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Tornar al sumari n

1.1. Nousrituals, novesregulacions:el
pluralismereligiés enladimensiélocal

El pluralisme religiés formula nous reptes enla
regulacié publica de la diversitat. La presencia
denovesexpressionsreligioses enl'espaipublic,
ja sigui com a resultat de I'assentament de la
immigracié o de la visibilitat d'altres minories
religiosesarreladesal territori, generaunseguit
d'interrogants peral’Administraciélocal. Si, fins
ara, laqlestidreligiosa havia estat considerada
com a matéria que pertanyiaa l'Estat, a través
d'unmarc legal aconfessional i de relacionsins-
titucionalsamblEsglésia catolicai, desdel 1992,
amb elsrepresentantsde les comunitats evange-
liques, jueves i musulmanes, l'aparicié de nous
emplacamentsde culte, lesdemandes en materia
religiosa expressades pels representants de les
comunitatsreligioseslocals (com ésel fet de dis-
posar d'un espaireservat per enterrar els seus
difunts) i, també, els conflictes que ha generat
l'encaix d'aquesta pluralitat religiosa, formulen
clarament la necessitat que els poders publics
localsassumeixinla competénciaenlaresposta
aaquestesnovesrealitats.

Laregulacid del pluralismereligiésa Europa
es troba condicionada per l'existéncia d'una
varietat de cultures politiques que interpreten
de forma particular lesrelacions entre Estati
confessionsreligioses, amésdeladiferent com-

posicié il'encaix social d'aquesta pluralitat. A
Espanya, aquest marc derelacions entre poders
publics i confessions religioses (fonamentat
sobrelabase delalleiorganica dellibertatreli-
giosa del 1980), amb prou feines fa alguna refe-
renciaindirecta alaresponsabilitat competen-
cialdels municipis. Aixo ha fet que durant forca
temps, molts municipis es mostressin reticents
aassumiraquestanova competéncia politica, tot
pensant que pertanyiadirectamental’Adminis-
tracid central. Malgrat tot, hihahagutambitsde
competéncia municipal exclusiva (com seria la
qilestid dels enterraments) on la pluralitat reli-
giosa totjust s'acaba d'incorporarifaineludible
un primer nivell de resposta publica. En el curt
recorregut d'aquesta intervencio, cal dir que
l'accié politica dels consistoris segueix estant
condicionada pel fet que no hi ha gaires expe-
riéncies a partir de les quals poder-se inspirar
(certament, no s’han acumulat gaires “bones
practiques”),iamés, es constatal'impacte social
ipolitic que acostumen a tenir les polemiques al
voltant d'aquestes noves presencies religioses,
especialment pel que fa a l'oberturailempla-
cament dels centres de culte musulmans. La
recanca delsresponsables politicsalhorad'abor-
dar aquesta qiiestid sovint s’ha fet patent enla
darreradecada.

Lencaix social del pluralisme religids en el
cas que ens ocupa, que és l'ambit de la gestid de
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lamort, nonomés suposalafacilitacié dunaserie
de serveis especifics, o elreconeixement d'algu-
nes de les sensibilitats que poden ser expres-
sades pels difunts que pertanyen a aquests col-
lectiusminoritaris; representa també l'obertura
d'unareflexié sobre com la societat catalana ha
resoltde tractar-loamblaseva propiadiversitat,
tant la propia com l'adquirida al llarg dels anys.
La focalitzacid del nostre treball entorn a les
practiques funeraries d'un collectiu minoritari
com és el musulma, acabarevelant comlasocie-
tat catalanahahagutdafrontarlemergenciade
la pluralitat de formes de viure i de morir.

Recordar la historia de com la nostra socie-
tat ha enterrat els seus morts és tenir present
la sempre disputada qiiestid de la pluralitat. La
mort ésl'episodi final de les nostres vides que,
com a sintesidel que hem estat, revela de quina
formaide quines maneres hem viscut la nostra
existéncia.lcomaresultat d'aixo, els cementiris
han esdevingut espais de diversitat per excel-
léncia. Una diversitat (ja sigui aquesta cultural,
social, religiosa o de qualsevol altra mena), que
intenta superar la uniformitat que acompanya
lamort, i que deixa constanciaiés testimonide
lanostrasingularitat (Baudry, 1999). Cada socie-
tat ha sabut com enterrar els seus morts, pero
també ha hagut de decidir com donar sepultura
alsseus“altresmorts”. La historia dels cementi-
risaEspanyaiaCatalunyaésunbonreflexdela
distincid entre morts propisialiens,aixicomun
testimoni de les disputes per la fe dels absents i
dels presents. Lescriptor i periodista José Jimé-
nez Lozano, va elaborar lareflexid segiient:

“La historia, pues, de los cementerios civiles es
una parcela importante de la historia de la espi-
ritualidad espafiolamoderna, y, desde luego, de su
vida social y politica. Todavia esa historia sigue
pesando sobre nosotros y determinando actitu-
desydesafiando sonoridades sentimentales que

velan la comprensién y dificultan una verdadera
existencia civil y civilizada y rebajando, ademas,
la seriedad de la fe a una questio disputata en el
plano politicoy social” (Jiménez Lozano, 1978:15).

No estem, doncs, abordant una qiiestié nova,
ja que la diferenciaci6 que s’ha produit a l'hora
d'enterrar morts propisialiens ha format part
de la nostra disputada historia. Invocant o no
aquesta historia, el present convocanousactors
iprotagonistes que sovintreclamenunreconei-
xement especific en virtut de la seva condicid
religiosa. Malgrat que probablement aquests
nous interlocutors desconeixen aquesta dimen-
si6 historica (i sobre la qual superposen les
seves demandes), el cert és que s'obren noves
necessitatsiinterrogants que donen joc a nous
arguments i debats entorn a la consideracio de
la diversitat enla gestié de lamort. Les deman-
des formulades en aquest sentit sén significa-
tivament diferents d'aquelles que sol'liciten
permis per obrir un equipament religids propi.
Enaquest segon cas, es tracta de disposar d'una
llicéncia d'activitats per desenvolupar unaacti-
vitat privada/comunitaria. En canvi, reclamar
que hihagiunaparcellareservadaenel cemen-
tiri musulma vol dir que esreclama als poders
publics que prenguin en consideracié la seva
especificitat dins la seva practica administra-
tivahabitual. La gestid d'aquest procés d’atencio
alsdifunts musulmans, parcialment compartida
entreadministracions publiquesirepresentants
comunitaris, obre també un nou ambit de col-
laboracid, basada sobre processos de construccid
de confianga que requereixen ser analitzats en
un futur immediat.

Com a guia d'aquesta intervencio, la llei
marca un cami aparentment ben senyalitzat,
pero que en el fons mostra un grau significatiu
d'ambigiiitat pel que fa al reconeixement de la
pluralitatenlagestié delamort.Iaix0 s'observa



Tornar al sumari 13

mésclarament quan es contrasten els enunciats
legals amb els requeriments propis del tracta-
ment de la mort entre les tradicions religioses
no catoliques. Per exemple, la prohibicié d'enter-
rar sense taiit sovint es defensa com un principi
insuperable, argumentat per criteris de salut
publica, i que sembla que mai podria entrar a
formar part de la negociacié amb els represen-
tants d'aquestes tradicions. Pero la mateixa
practica administrativa denota l'arbitrarietat
que hiharespecte a unrequisit que es presenta
com ainqiiestionable. Lalegislacié autonomica
andalusa permet des del 2001 la inhumacié per
motiusreligiosos, directament a terraisense tatit.
O, referint-sealalegislacié vigent enaltres paisos
europeus, als Paisos Baixos des de la promulgacié
delaCorpse Disposal Act del 1991, és possible per
alsmusulmans que viuen enaquest paisenterrar
els seus difunts dins del termini de les segiients
24 hores,amésde fer-hosense taiit endetermina-
dessituacions. Esadir, lallei que haacabat legiti-
mantlapautadelesconvencionssocials que hem
anatinstituint alllarg del temps, ara es veu con-
trastadaamblesnovesformesielsnousrequisits
que sén formulats des de la pluralitat.

Ensintesi, laincorporacid de la diversitatdins
lagestiddelsespaisdelamortalanostrasocietat
no esdevé simplement una qiiestid de “regulacié
administrativa” d'una pluralitat sobrevinguda,
siné unaforma derevisarlesrelacions de la nos-
trasocietat enrelaciéamblasevaheterogeneitat
inherent, present enlavidaipresent tambéenla
mort.

1.2. Cementirisigestié delamortaOccident:
un terreny cultural enredefinicié

Eldret de ser enterrat segons les propies con-
viccions forma part del conjunt de drets citatsi

reconeguts per la Convencié Europea dels Drets
Humans, aix{ com per totes les constitucions
dels paisos que conformen la Unié Europea.
No obstant aixo, els ritus i significacions que
incorporen les tradicions no cristianes sovint
impliquen circumstancies que no havien estat
contemplades en els marcs legals que regulen
aquest dret. La forma en que s'institueixen els
principis legals que regulen la gestié de la mort
enlessocietats occidentals sén fruit dun deter-
minat procés historic, dins d'un marc cultural
generalment compartit pel que faala concepcié
delavidailamort (estretament vinculada amb
la tradici6 religiosa cristiana respectiva), i on
s'ha produit un procés generalitzat de recupe-
racié progressiva per part dels poders publics,
delagestié del mateix enterramentidels espais
d'inhumacié (cementiris), que sovint es mantenia
enmans de les diferents comunitats religioses
cristianes.!

Aquest procés de recuperacid de la gestié de
la mort i dels cementiris per part dels poders
publics no hauria estat possible sense un procés
paralleldedessacralitzacid de les societats euro-
pees que, amés dafectar les expressions d'una
religiositat individual o collectiva (relegant-la
aespaisintims, familiars o comunitaris, forade
l'espai public), també té a veure amb l'organit-
zacid dels funerals que acompanyen la mort. La
diversificacid de formes d“intimitzacidineutra-
litzacié delamort” (Déchaux, 2001) obre el cami
vers la professionalitzacid, tant des de l'ambit
sanitari com funerari, on hospitalsitanatoris
es converteixen en les noves institucions que

! Entorn al procés historic de recuperacio de la gestié
publica dels cementiris a Espanya vegeu Jimenez Lozano
(1978)1iPérez Galvez (1997).
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gestionen la mort.? La secularitzacié comporta
un procés evident de dessacralitzacid delaritua-
litat funeraria (Thomas, 1985), pero el que més
destacaésladerivacid delasolemnitat delaceri-
monia que acompanya el comiat del difunt cap
aaltres simbologies i significats. Potser no ens
trobem tant amb un procés de substitucié com
de desplagcament semantic, tal com es constata
amb l'increment dels anomenats enterraments
civils,que incorporen cerimonies sense cap mena
dereferenciareligiosa, pero que es troben ama-
rades d'una espiritualitat difusaieclectica.La
recerca de la singularitzacié de la propia mort,
predefinint la manera en qué volem que sigui el
nostre propi funeral, dotant-nos de la capacitat
perdefiniraquestdarrer cerimonial (Clavandier,
2009), obre un nou ventall de possibilitats negoci
que no ha estat desaprofitada per les empreses
funeraries.?

Latribucid publica de la gestid dels cemen-
tiris, assumint laresponsabilitat que tenien les

2 Sempre que es fareferéncia alaindustria funeraria,
el cas paradigmatic és el dels Estats Units d’/America,
sintetitzat entorn a la figura de les funeral homesiel
merchandising. Una revisié critica d'aquesta industria
és el classic estudi de 1963 de Jessica Mitford, Muerte
ala americana. EI negocio de la pompa finebre en Es-
tados Unidos (Barcelona: Global Rhythm, 2008). Per al
cas francés hom pot consultar Trompette (2008).

3 AFranca hiha el que s'anomena contrat obseques
(o contracte funerari), un producte dins del mén de les
assegurances on un client estableix un contracte amb
una empresa funeraria per tal de preveure el tipus de
funeral que vol tenir en el moment de la seva mort, i
cobreix el seu cost per avancat mitjancant aportacions
economiques periodiques. La diferéncia amb el siste-
ma d'asseguranca en forma de polissa que és present a
Espanya és que en aquest cas les aportacions es fan al
llarg dels anys, sovint impliquen diferents membres de
la familia i només cobreixen el que serien uns serveis
funeraris estandards.

diferents confessions religioses, incorpora una
perspectiva ben diferent del tractament de la
mortitotelquelenvolta. En primerlloc, perqué
aquestagestid esfad'acordambunaldgicaburo-
cratica, enquélagestid del fet mésinevitable en
lavida, lamort, passa per un conjunt derequisits
administratius que assegurin que l'enterrament
esfasegonselscriterisde tipussanitariide salut
publica que han estat definits normativament.
En segon lloc, la transformacié de la gestid de
la mort en termes de servei piblic (és a dir, els
poders publics assumeixen l'obligacié de fer les
atencions funeraries de tots els seus ciutadans
difunts) és parallelaala constitucié d'empreses
especialitzades que es dediquen a fer aquesta
mena de serveis. La generalitzacié a Europa de
les empreses, abans dites de pompes fiinebres i
arade serveis funeraris o tanatoldgiques, és fona-
mental per anotarla progressiva transformacid
de la qliestidé de la mort en quelcom que passa a
ser abordat des d'una perspectiva empresarial.
Lamercantilitzacid daquest procés,ambla supe-
racié consegiient de la dimensid escatologica
que es dilueix darrere de l'aplicacié de proces-
sos pragmatics de gestid del cadaver (iamb tot
elnouvocabulari que l'acompanya, com servei,
producte o clients), ha provocat també la neces-
sitat de desenvolupar per part de les empreses
del sector funerari tot un seguit daccions, com
serien els codis deontologics oles certificacions
de qualitat en el servei, per tal de destacar el
component humanista i professional d'aquests
nous models de gesti6 de la mort.
Elterceriultimelementadestacar, iresultat
delsanteriors, té aveure tantamblatransforma-
cié dels perfils professionals del procés funerari,
com dels espais en qué aquests es duen a terme.
Segons Louis-Vincent Thomas (1985:99), 'home
d'ofici (“I'homme de métier”) ha substituit 'home
de vocacié (“'homme de vocation”), del qual tot-
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hom aprecia la qualificacid i eficacia positiva.
La figura del thanatologist, professid de forta
implantacié als Estats Unitsique comengaa ser
incorporada per altres industries funeraries,
assumeix la tasca de consol dels moribunds i
delsseus familiars, que anteriorment era encar-
regada als capellans enlesllarsiels hospitals.*
El funeral director (els mestres de cerimonies,
que oficien el funeral) substitueix, enla remem-
brancadeldifunt, el sacerdot oaltre especialista
religids. Els“consellers funeraris”sén els encar-
regats d'oferir un seguit de serveis funeraris,
de guanyar-se la confianga dels familiars dels
difuntsidoferir-los una atencié professional
iexperta.’ Per altra banda, l'increment de la
tanatopraxia (que, contra el que habitualment
espensa, no estractatantdunapracticade pre-
sentacid, com de conservacid del cadaver), con-
tribueix també a professionalitzar la tasca que
anteriorment era assumida per altres figures.®
Pel que fa als espais, la millor imatge que tenim
d'aquesta transformacié és la progressiva subs-
titucid de les antigues sales de vetlla pels nous
tanatoris, equipaments molt més complets, fun-
cionals, alhora que aseptics.

Es a dir, ens trobem amb la confluéncia de
dos processos que passen a redefinir larelacio
amb la mort en les societats occidentals: per
unabanda, el de la transformacié de les formes

4 “Lafiguradel tanatoleg proposa pal-liar les caréncies
del'assisténciaals moribunds: mitjancant el preuduna
prestacid, la psicologia o la psicoanalisi prenen el relleu
del'eticareligiosa” (Thomas, 1985:99).

5 Sobre l'equilibri entre el desplegament d'habilitats
per aconseguir aquesta conflangailes tactiques comer-
cials, vegeu Trompette (2010).

6 Peraunaanalisidel procésde transformacié d'aques-
tes practiques a Franca, vegeu Lemonnier (2011).

de relacié amb la mort sota un criteri pragma-
ticieficient dela gestid del cadaverideldol,ide
l'altra, la creixent consciéncia d'individualitat
que planteja la possibilitat de poder singularit-
zar idistingir la propia mort respecte de la dels
altres. En aquest context, s'afegeix la demanda
de novesritualitats funeraries propies d'altres
tradicions culturalsireligioses diferents a les
majoritaries a'Europa occidental. S'incorporen
noves formes de distincid que serveixen, com a
contrast, per destacar la pluralitat ja existenta
Europaenrelaciéd amb altres formes d'entendre
lamort.

Els limits de 'assumpcid dels nous rituals
o costums estara marcat, primer per la capaci-
tat del sistema burocratic (és a dir, que no con-
travingui, ni el sistema d'organitzacio, niels
principis tecnicosanitaris, niles convencions
morals’) i, segon, per la capacitat del mercat de
poder assumir aquestes noves demandes especi-
fiques que siguin formulades per part de deter-
minats collectius en aquesta societat. Es a dir,
siles empreses funeraries veuen que hi ha un
volum de demanda creixent respecte a unasérie

7 Encara que es pugui explicar en virtut d'una logica
cultural que la dota de sentit, la cerimonia d'ingesta
d'una part del cosdel difunt per part dels seus familiars
iproxims dificilment podria ser acceptada per un ser-
vei funeraria Occident. Pero potser oblidem que vivim
en una societat en la qual el convit de morts (o dinar de
morts), es troba inscrit en les nostres tradicions fune-
raries, com a expressi6 del dol collectiu (Grau, 2002:
68-69). Di Nola (2007: 196-213) analitza els banquets
funebres enlatradicid europea, que poden serinterpre-
tatscomaseqiiéncia final de les cerimonies funeraries,
com a exhibicié d'estatus social, perd que també fan re-
feréncia a una forma cerimonial de substitucid del cos
delmort. Les restes d'aquest passat les trobem avui en
dia en la gastronomia popular, com serien els dolgos en
forma d'esquelet que sén consumits el dia de difunts a
Sicilia.
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d’atencionsirituals, ésmolt probable quelesaca-
binincloent dins del seu cataleg de serveis,ien
facilitin també l'acceptacié social.

1.3. Lagarantiadel dretaser enterrat segons
les propies conviccions

Latransformacié d'aquestes societats en reali-
tatsmulticulturals, amés dela diversificacié de
la seva poblacid, comporta també el reconeixe-
ment de les minories culturals presentsilex-
tensid del marcde dretsde ciutadania pertalde
garantir que la seva singularitat pugui ser res-
pectada,iexigir daquestes minories —en corres-
pondéncia- un compromis civic amb el conjunt
delasocietat.

La qiiestid de l'atencid de la mort entre els
collectius minoritaris en una societat demo-
craticareposainevitablement sobre la defensa
de la garantia que hom ha de poder ser enterrat
segons les seves propies conviccions, ja siguin
aquestes etiques o espirituals. Atés que els ser-
veisfuneraris —almenysenlasevadimensié més
basica-, sén considerats serveis publics, aquestes
noves demandes interroguen el sistema de res-
posta que elaboren les nostres societats envers
la diversitat. Finsitot al final de la vida, aquest
reconeixement hauria de ser conseqiientambel
que hagintingutenvidaalguns collectius -cosa
que no sempre és aixi.

Les administracions publiques, dacord amb
el seu mandat idins del marc constitucional,
han de poder respondre a aquest dret. [ tal com
passa en altres aspectes, la manca d'experien-
cies genera una certa desorientacié respecte a
lamaneraenqués’hadecomplimentarigarantir.
Avegades, lanegativa a atendre una demanda
relacionadaamblasingularitatd'un grup social
s'argumenta en termes de la limitacid que ofe-

reix unmarc legal, que si que ha estat adequat
respecte a unes practiques que es consideren
tradicionals. Obrir la possibilitat de poder eixam-
plar els limits del dret és una oportunitat que
ha estat argumentada per diferents autors, que
entenen que les institucions publiques (quant a
proponentsdinstrumentslegalsiadministratius
que governen el bé comu) tenen una clararespon-
sabilitat en la pluralitzacio6 de la seva societat
(Ruiz Vieytez, 2011: 208-215). En aquest sentit
cal valorar molt positivament la linia desen-
volupada per duesiniciatives administratives
que, preocupades perque el principi de plura-
litat puguianar calant en les politiques locals,
han elaborat nombrosa documentacié en forma
de recomanacions o guies de gestié de la diver-
sitat religiosa: per una banda, la Fundacién Plu-
ralismo y Convivencia que pertany al Ministeri
de Justicia de Madrid (www.pluralismoyconvi-
vencia.es)ilaDireccid General d'Afers Religiosos
delaGeneralitat de Catalunya (www.gencat.cat/
afersreligiosos). Ambdues administracions han
editat materials que fanreferénciaalatencida
la pluralitat religiosa en l'ambit dels cementiris
iserveis funeraris. En el capitol cinque hifarem
referénciamésampliament.

Aquest informe vol elaborar un primer
estat de la qliestid respecte als rituals fune-
raris islamics a Catalunya. Volem destacar la
doble dimensid que s'incorpora, tant pel que fa
a parlar propiament dinhumacions en parcel-
les reservades en cementiris publics, com a
abordar en parallella qiiestid de la repatriacié
del cadaver a la societat d'origen. Malgrat que
la practica de la repatriacidé esdevé majorita-
ria entre els colllectius musulmans (s'estima
que se situa prop del 90 % de les defuncions),
segueixen formulant-se demandes per part
de les seves representacions per tal de dispo-
sar d'una parcella reservada per a aquests


http://www.pluralismoyconvivencia.es
http://www.pluralismoyconvivencia.es
http://www.gencat.cat/afersreligiosos
http://www.gencat.cat/afersreligiosos
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enterraments en els cementiris municipals.
No ens trobem amb una contradiccid, sind amb
la coincidéencia de dos processos: un d'aquests
d'expressio de fidelitat amb una filiacié fami-
liariunvincle cultural, i amb una genealogia
referencial que vol ser expressadaenladarrera
voluntat del difunt (o d'aquells que l'envolten);
l'altre, esdevé unaaltra forma d'expressio, com
ésreivindicar la condicié de membres actius
ide ple dret de la societat en la qual han vis-
cution han trobatla mort, i que esperen que
també els cedeixiun espaiperalamemoriaila
remembranca. Enl'analisi d'aquests processos,

hi sén sempre presents les dues dimensions,
individuali collectiva, en tant que s'aborden
questions relacionades directament amb l'ex-
pressid de pertinences identitaries. Contra els
arguments habitualment formulats en relacié
amb aquesta qiiestid, 'augment del nombre de
difunts musulmans que optin per ser enter-
rats a Catalunya no pot ser considerat com un
indicador d'integracié d'aquest collectiu. Enla
decisié hiparticipen molts factors que cal tenir
present, ique nopodensimplificar-se daquesta
manera. Aquest estudivol proporcionar alguns
elements d'analisirespecte d'aixo.
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Anarquicaiatzarosa, la mort és especialment
inesperada en el transit migratori. Abdelma-
lek Sayad, un dels autors que més ha treballat
entornaladobleabséncia que genera totamigra-
ci6 (Sayad, 1999), hi destaca el fet que la mort
reverteix alguns dels ordres que s'impliquen en
elbinomiemigracié-immigracié:“lamortdelim-
migrat és a imatge i mesura del que fou la seva
vida. Es unamort que incomoda a tothom, ja que
es tracta d'una mort inclassificable [...], perqué
interroga a tothom sobre la doble condicié de
I'home immigrat aqui i emigrat d'alla” (Sayad,
2000: 9). Abordar la qliesti6 de morir lluny de
casaquanhomestrobacomaemigratenunpais
diferentdel d'origenrepresenta progressar enel
coneixement dels processos migratoris, la qual
cosaimplica comengaraconsideraraspectesque
alteren la definicid classica del que representa
emigrar. Les diferents situacions postmigrato-
ries que acompanyen el procés d'assentament
dels collectius d'origen migratori, no poden
entendre’s com una etapa de superacio de les
relacions que se segueixen mantenint amb la
societat d'origen, ja sigui directament, o a tra-
vésdelesreferencies que shivinculen. Lamort,

s Hemapuntat alguns eixos de reflexié en una ponéncia
presentada en el VII Congrés sobre Migracions Interna-
cionals a Espanya, fet a Bilbao els dies 11-13 d'abril de

paradoxalment, serveix per insistir (encara
que sigui per ultimavegada) sobre elsvinclesde
l'emigrat amb la seva societat d'origen.®
Sayadialtres autors ens recorden que els
subjectes migrats es troben permanentment
interrogats tant per les funcions que s'espera
queacompleixin, comrespectealesexpectatives
que es projectensobre ells. Lamort es converteix
en el darrer testimoni que és exigit a l'emigrat/
immigrat per tal de donar fe de la seva lleialtat
icompromisjasiguiamblasevafamilia, laseva
comunitat de referencia, la sevareligié o amb
la societat que el va acollir. El problema és que
aquest testimoni es converteix en darrer exa-
men sobre el qual elaborar una valoracié de la
profunditat deles pertinences que professenels
difunts, enrelacié amb el que s'esperava d'ells
desdetotsaquests puntsde vista.laixi, s'espera
que aquell que mor decideixilasevadarrerallar
d'acord amb la manera en que ha viscut.
LOrganitzacié Mundial de la Salut considera
l'emigracié comun factor que pot generarunrisc
per alasalut del que emigra. Aquesta evidéncia
situala mort com a element més que present en
els trajectes migratoris. En el nostre pais, els

2012:S. Tarrés; A. Solé; N. Javega; J. Moreras, “Migrar,
morir, ;retornar?. Un programa de investigacidn sobre
la muerte en contexto migratorio”.
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desesperats intents de molts emigrants per tal
de poder travessar les fronteres ens hanacostu-
mat a la tragica imatge dels ofegats en l'estret
de Gibraltar. Les seves lapides sense nom en els
cementiris d'’Algesiresivoltants sén unnoutes-
timoni de la seva invisibilitat.? Aquesta repre-
senta una evidencia extrema de la preséncia
de lamort. Pero a mesura que avanca el procés
d'assentament de les poblacions immigrades,
comenca a fer-se més “normal i quotidiana”
Aixovoldir que, d'acord amb una conseqiiéncia
de l'evolucié demografica d'una poblacié immi-
grada, les causes dela sevamortalitat tendeixen
aequiparar-se alesdel conjunt de la poblacié on
s'installa.’® Aquesta és una de les conclusions
que es destaca en l'estudi del Grupo de Estu-
dios sobre Inmigracién y Salud de la Facultat
de Medicina de la Universitat Complutense de
Madrid (2009) que, a més, indica que les pobla-

9 Enlarticle”;Quién entierraalosinmigrantes?” (Adids,
num. 22, juliol-agost 2000, p. 9-12), es parla de l'acord al
qualvanarribarl'Ajuntament d'Algesires, la Junta d'An-
dalusiail’Estat, per cobrir a parts iguals, les despeses
funeraries que generaven els difunts en I'Estret que no
havien estat reclamats pels seus familiars d'origen. El
fotograf Sebastian Conejo haintentat plasmar enlaseva
exposicié “Desconocidos” el sentit que cobral'anonimat
enleslapides sense nomdel cementirid'Algesires, onre-
posen els cossos de persones sense identificar que esvan
ofegar enelseuintent de travessarl'estret de Gibraltar.
Es pot consultar més informacié sobre aquest treball a:
http://www.kowasa.com/es/desconocidos-sebastian-
conejo-isbn-9789800078327.

10 Sén les causesles que tendeixen a equilibrar-se, pero
no la taxa global de mortalitat, ja que a causa del perfil
molt més jove de la poblacié immigrant, la seva taxa és
substantivament inferior a la de la poblacié autoctona.
D'aqui un cert temps, pero, caldra revisar aquesta afir-
macid, especialment pel fet que el reagrupament fami-
liar en les families assentades sha orientat vers parents
de més edat.

cions immigrades continuen tenint una major
tendencia a morir per accidents i causes exter-
nes que les poblacionsautoctones (aquest factor
continua representant el 20 % de la causa de
mort entre immigrants, davant del 8,4 % entre
elsautoctons).?

Mentrestant, les estadistiques abundants
sobre estrangeria amb prou feines fan refe-
renciaala qliestié de lamortalitat entre els col-
lectius immigrats. No passa el mateix que quan
esfareferenciaalaugment delnombre denaixe-
mentsen elsidaquests collectius, que hominter-
pretacomunaindicacié del seuprocésdassenta-
ment en la nostra societat.!? Probablement, les
defuncions en el si d'aquestes poblacions també
siguin un indicador d'assentament migratori.
Linfortunidela mort, en tant que actua coma
activador dels referents comunitaris, comenga

11 En el cas dels marroquins, un dels collectius de més
llarg recorregut migratori a Catalunya, és possible es-
tablir una evolucid en les causes de defuncié: extrapo-
lant les dades de l'estudide la Universitat Complutense,
entre els anys 2001-2005, gairebé el 25 % dels difunts
magribins havien mort per accidents o causes externes.
Nodisposem de dades demografiques anteriors, pero hi
ha un seguit d'informacions que proven la prevalenca
d'aquesta causa enlesdefuncions d’aquests treballadors
immigrats: accidents de treball, de transit (en els anys
setantaivuitanta és significatiuanotar l'elevat nombre
d'atropellaments en carretera, provocats pels despla-
caments a peu entre el lloc de residencia i de treball, i
de no disposar de cap mitja de transport propi), també
homicidis (alguns tractats per la premsa catalana en la
seccid de “successos”), aixi com malalties provocades per
les condicions de vida (tuberculosi) o de treball (malal-
ties respiratories). Vegeu Moreras (2004).

12 Els Anuaris Estadistics d'Estrangeria de I'Observatori
Permanent dela Immigracié que elabora el Ministeride
Treball i Seguretat Social només recullen dades entre
els anys 2000 i 2005 respecte a les defuncions de les
persones estrangeres a Espanya.


http://www.kowasa.com/es/desconocidos-sebastian-conejo-isbn-9789800078327
http://www.kowasa.com/es/desconocidos-sebastian-conejo-isbn-9789800078327
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aserincorporatdinslaquotidianitat d'aquestes
poblacions.

Enelcasconcret delespoblacions musulma-
nes a Europa, en els darrers anys s’han desen-
volupat diferents aproximacions alestudidela
mort en context migratori.!> Amb totes aques-
tes volem exposar alguns dels eixos principals
del que seria una aproximacio a la tanatologia
musulmanaa Europa.

2.1. Lamortgenealogica:latradicié contra
lareligio

Lamort esdevé un moment identitari fort, i per
aquest motiu, representa unainterrogacié sobre
els origens del difunt ila seva fidelitat envers
aquests. En el seu treball pioner, Yassine Chaib
(2000) interpreta que lamort d'un emigrant fora
del seu pais és el punt final d'unllarg procés de
desarrelament. No obstant aix0, la mort també
pot serinterpretada com la darrera ocasié que
té el difunt per poder donar proves del seuarre-
lament... Perorespecteaquioambrelaciéaquin
territori? Des del darrer moment de la vida, és
possiblereconstruir les genealogiesde cadaindi-
viduatravésdelespertinences que ha compartit
amb altres persones durant la seva existéncia.
Ijaque aquestareconstruccié es produeix enun
context de permanent redefinicid identitaria
—-com sén els transits migratoris-, els actes que
acompanyenladefunciéséneltestimonia partir
delqual es pot valorar el grau d'intensitat de les
fidelitats socials del que mor.

13 Vegeu els treballs d'Abu-Sahlieh (2002), Adler (2005),
Aggoun (2006, 2009), Ansari (2007), Burkhalter (1998,
1999,2001), Chaib (1988, 2000), Dessing (2001), E1 Alao-
ui (2012), Gardner (1998), Jonker (1996, 1997, 1998),
Petit (2002, 2005) i Saraiva-Mapril (2012).

Morir en context migratori altera els com-
promisos dels difunts amb el seu context social
immediat, pero alainversa, també modifica els
graus deresponsabilitat social que s'estableixen
enelsidelscollectius migrats, en corresponden-
ciaamb la desaparicié d'un dels seus membres.
Enprimerlloc,lamort convocaels familiarsdels
difunts, sobre elsqualsrecauel deure de donar-li
lamillor atencid possible, comencant perl'acom-
panyament del moribund en els seus darrers
moments, i vivint amb dolor i abatiment la seva
pérduaimminent. En context migratori, amb la
familia absent o només reconstruida sobre un
modelnuclear -desapareixen lesrelacionsfona-
mentades sobre la base d'una familia extensa-,
esgenerensituacions que obliguenaapellarala
solidaritat grupalimmediata, comaalternativa
per poderresoldre elsaspectes que provoca una
eventualitat no contemplada pel mateix immi-
gratoperlasevafamilia. Amblafamiliadirecta
absent, els altres familiars més llunyans dins
una estructura de familia extensa, acaben
assumint la responsabilitat de l'atencid del
difunt, il'obren al conjunt del collectiu al qual
pertanyia aquell que mor. S'activen d'aquesta
manera les estructures d'una solidaritat que
encara se sostenen sobre la base d'una preca-
rietat de recursos. En aquest sentit és signifi-
catiu tenir present que les primeres estructu-
res que desenvolupen els collectius immigrats
perresoldre la defuncid dels seus membres, no
passen tant per generar iniciatives funeraries
orientades alainhumacio, com per facilitar el
trasllat del cosal paisd'origen. Elrepatriament,
doncs, esdevé l'opcid primera que contemplen
aquests collectius, i sembla logic que avuien
dia es mantinguiaixi, per l'intens component
de filiacid que se'n despren.

Ensegonlloc,icomaconseqiiénciade l'ante-
rior, familiars, amics i coneguts han de prendre
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la decisid de que cal fer en el cas que el difunt
no hagi transmes la seva darrera voluntat.!*
Entendre quelaqiiestié delrepatriament del cos
esdevé unaresponsabilitat comunitariaiqueés
l'opcid que es tria per defecte, tot i les despeses
importantsqueincorpora, ameésde la transgres-
sié delanormareligiosa queimplica, voldir com-
prendre finsa quin puntlamort dun membre del
collectiurepresenta unaprovade la solidesa de
les estructures de solidaritat comunitaria.
Tercer, s'espera que aquell que ha viscut
d'acord amb els preceptes de la doctrina isla-
mica, també vulgui que la seva mort s'hi ajusti.
De fet, la tanatopraxia de purificacié del cos del
difuntiloracié comunitaria, que esdevenen els
dos fonaments principals de la ritualitat fune-
rariaislamica, es desenvolupen enla majoria de
les defuncions entre aquest collectiu, tant sies
decideixinhumar el cadaverallaonvatrobarla
mort, com si es decideix repatriar-lo al seu pais
d'origen. Unintens debat doctrinal intenta diri-
mirla qiiestid de fer prevaler el dictat profetic
d'enterrar alla on el musulma mor, obé garantir

14 La decisid d'enviar el cos del difunt al pais d'origen
topa a vegades amb la dificultat afegida de desconei-
xement de la seva identitat, o la desvinculacié amb la
comunitat musulmana local. L'accident de trafic de Cap-
many, la nit del 16 de mar¢ de 1997, on van morir onze
immigrants magribins indocumentats, va fer evident
les dificultats que provocava la identificacié dels cada-
vers en aquests casos. Avui dia, tretze anys més tard,
encara cinc cadavers no han estat identificats, i resten
inhumats en uns ninxols orientats vers al sud-est, cap
alaMeca, al cementiri de Figueres, sense que ningu els
hagireclamat perque es puguin fer servir les tecniques
d'identificacié per ADN. La llei estableix que els morts
no identificats s’han d'enterrar en el municipi on sha
trobat el cadaver, perd enaquest cas es va optar per en-
terrar-los a Figueres perque la petita poblacié de Cap-
many no tenia prou espai per assumir els enterraments
(vegeu El Punt, 16-3-2008).

que la sevainhumacié es faci correctament en
un pais musulma ono musulma (vegeu el capitol
tercer). Perdlaprevalencaaclaparadora delrepa-
triament delsdifunts suposa tot un contrast que
contradiu (sense que necessariament en siguin
conscients els que ho promouen), la base doctri-
nal. Segons Aggoun, larepatriacié és una forma
de‘respectarlordre genealogic fent-se enterrar
enles tombes de la familia en origen” (Aggoun,
2006:77). El sentiment identitari que expressa
aquesta eleccid a voler ser traslladat al lloc on
es vanéixer, conté més dimensions nacionals i
culturals que no pasreligioses. La mort esdevé
ladarreraocasid enla qual hom es pot vincular
amb la historia familiar i la terra materna. Es
l'atraccid per unaterramaioblidadalaque sem-
bla prevaler enles decisions que porten al repa-
triament, per sobre de la fidelitat a les prescrip-
cionsreligioses. Segons Chaib (2000: 23), el cos és
un“suport genealogic, una prova de laidentitat”,
ilamort una possibilitat per tal de fer un pro-
cés de‘reparacié genealogica”ide “reapropiacid
del propiitineraribiografic”. Una voluntat que
sovint s'alimenta per la temenca de morir lluny
delnuclifamiliaripel pensament que enelfutur
un podra ser oblidat en la memoria familiar.

I quart, la mort també es presenta com a
prova de la voluntat d'arrelament del difunt
enlasocietatalaqualvaarribar temps enrere.
Aquestasocietat es pot veurereconfortadaamb
el fet que l'expressié de la darrera voluntat del
difunt per enterrar-se enel paisal qual va emi-
grar ésla culminacié perfecta dun procésd'in-
tegracidiniciatenvida. Aix0 generaunarecrea-
cié idealitzada d'un procés que s'interpreta de
formalineal, acumulatiuique depén, endarrera
instancia, de la voluntat de la persona impli-
cada. Tots sabem que els processos d'integracid
social sén molt més complexos, i que requerei-
xen la combinacid de diferents factors en una
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equaciéons’haderesoldre mésdunaincognita.
No obstant aix0, prendre la decisié de voler ser
enterrat en terra diferent d'on es va néixer,
representa certament una doble prova:ladela
confirmacié del difunt en el seuintent de voler
formar part d'aquesta societat, mitjancant
el seudarrer testimoni, i la de la societatiles
condicions que aquesta ha ofert per tal que les
persones immigrades se sentin que en formen
part, jasiguienvida o enmort.

Davant lamort dels immigrats, les societats
receptores esveuen condicionadesaadequar els
seus serveis, legislacidiestructures a aquestes
noves realitats. De forma paradoxal, la mort
fa presents els immigrants a través de la seva
abséncia,!’® i es converteix en una prova de la
capacitatdaquestessocietatsde generarunsen-
timent suficientment consistent de pertinéncia
atotsaquells que volgueren emigrar-hi. Darrere
d'aquesta certa obsessidavincular estretament

Quadre1. Arguments per alrepatriament o inhumacic

En el pais d'origen

* Principide continuitat, ordre genealogic
* Aplicacid dels rituals islamics per defecte
* Transgredir el principid'inhumar alla on el difunt mor
*Serinhumat enterramusulmana
*Serinhumat enlaterrade naixement
«Estaraprop dels familiars

*Serenterrat aprop d'altres familiars
»Mantenir-se enelrecord familiar

*» Tombes gratuitesiaperpetuitat
*Manteniment dels vincles comunitaris

* Costde larepatriacid

Font: Elaboracié propia

15 Sayad suggereix que la mort en la societat recep-
toraésuna“mortdesegongrau’ jaquelaprimeraésla

enterrament i integracid, hi apareixen dues
reflexions principals: per unabanda, laidea de
voler aconseguir en la mort alld que no es va
aconseguir en vida; per l'altra, l'eleccid de ser
inhumat enunlloc o en un altre pot ser inter-
pretat, irremeiablement, com una traicio, ja que
ésimpossible satisfer unaoaltrabanda. Lamort
suposalafidelesresistenciesper partdunsindi-
vidus que han estat permanentment requerits
per tal de donar proves de la seva lleialtat, tant
respectealessocietats europeescomalesseves
societats d'origen.

Tot aquest cimul de compromisos -apa-
rentment irrenunciables-, que ha d'afrontar
el difunt, dibuixa tot un escenarien el qual es
valoren aquells elements que permeten definir
lesraons que poden justificar la decisid de voler
ser enterrat en terra europea o en el pais d'ori-
gen. Recollim aquests arguments en el quadre
segient:

En el pais d’emigracid

* Principideruptura, ordre de desafiliacié

* Aplicacié negociada dels rituals islamics

*Fidelitat al principid'inhumar alla on el difunt mor

*Serinhumat en terrano musulmana

*Serinhumat lluny de la terra de naixement

*Restar lluny delnucli familiar

*Serenterrat entre estranys

*Poder caure enl'oblit

* Tombes amb cost de manteniment i sense perpetuitat
garantida

*Desactivacid dels vincles comunitaris

* Estalviperlano-repatriacid

mateixaemigraciérespectealasevasocietatdorigen
(Sayad, 2000:9).
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Tots aquests diferents arguments se situen
enunabalanca que fa decantar una decisié que,
tornem a insistir-hi, no sempre és adoptada pel
mateix difunt sind pels seus familiarsiconeguts.
Fins al moment, aquest balang¢ segueix decan-
tant-se verslarepatriacid, comaformade man-
tenir actiuaquest vincle genealogic, que esdevé
unargument molt més potent que nopasser fidel
al que prescriu el dogma religids.

2.2. Mortindividual, responsabilitat
comunitaria

Satisfereldarrer desig d'una persona que mor és
unacte de justiciaide dignitat. Pero en context
migratori, aquest fet també s'expressaentermes
de responsabilitat comunitaria. Els preceptes
islamicsde curadeldifunt prenen unadimensid
significativa en context migratori. La cura, pero,
esveucondicionada perl'escassetat derecursos
iestructures a disposicid dels collectius immi-
grats, aixicom per l'explicita negociacid que cal
establir amb diferents estaments de la societat
europea, per talde poder garantir aquestesaten-
cionsque s’hande dispensaraldifunt. Imalgrat
aixo, tots els col'lectius immigrats alllarg de la
historiahanhagut d'organitzar-se per talderes-
pondre aaquesta necessitat.

De nou és Sayad el que ens proporciona
alguna de les claus interpretatives del reque-
riment al vincle comunitari que provoca cada
defuncid: la solidaritat que s'organitza al vol-
tant del cos del difunt “és un afer de creenca,
un afer de fe, pero no pas de fe religiosa, siné
defeicreencaenlapertinencarespectealpais
d'onesvamarxaroesvadesertar” (Sayad, 2000:
12). Sayad insisteix sobre el principi del repa-
triament del cadaver com a forma de culminar
el procés emigracié/immigraci6 - retorn, que

Chaib anomena com una forma de “reparacié
genealodgica”amb la familia deixada en el pais
d'origen. Que el repatriament es mantingui
com a tendéncia principal (especialment en el
cas de les primeres generacions), és el resultat
de la voluntat comunitaria d'evitar perdre els
vincles ambl'origen.!6

Abordar la responsabilitat comunitaria
davant la mort d'un dels seus membres és haver
de respondre al que s'entén com una bona mort.
Louis-Vincent Thomas (1985) es refereix a la
bona mort com aquella que s'acompleix d'acord
amb les normes previstes per la tradicié. Unes
normes que també sén les que regulen la vida
dels membres d'una comunitat, entenent que
hiha d’haver una continuitat logica entre I'una
il'altra. Viure lluny del pais d'origen i en con-
text d'immigracié genera circumstancies amb
poténcia per alterar aquesta continuitat entre
bonavidaibona mort.La defuncié de l'emigrant
pot provocar unamala mort, o mort anomica, pel
que suposad'efecte disgregadoripertorbadoral
funcionament del collectiu. Aix{, la solidaritat
que dona peu a la cura del cadaver esdevé un
mecanisme de proteccié i defensa davant de les

16 Aqui hom podria obrir una breu reflexié sobre la
qliesti6 del retorn dels emigrats: allo que sovint ens
hemacostumat a anomenar com “el mite del retorn” en
el qual creiem que pensen totesles persones emigrades,
esdevé una paradoxa contradictoria en relacié amb els
suposits de la seva integracid. Potser es tracta de pen-
sar d'una manera diferent aquest binomi emigracid/
immigracio, on una idea de retorn al punt de partida
dificilment és realitzable. [ain Chambers proposa una
argumentacid suggeridora: “la migracid, en canvi, im-
plica un moviment en el qual el lloc de partidaiel punt
d'arribada no sén immutables ni segurs. Exigeix viure
enllengiies, historiesiidentitats que estroben sotmeses
a una mutacié constant. Sempre en transit, la promesa
d'una tornadaa casa —completar la historia, domesticar
el circuit- es torna impossible” (Chambers, 1995: 19).
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evidencies que poden suggerir la incapacitat de
la comunitat perregular-se internament.

Cada mort és una prova que interpella la
comunitat sobre la seva cohesié i el seu funcio-
nament. La mobilitzacié comunitaria per acon-
seguir en breu temps el capital suficient per
cobrir les despeses de repatriacio del cadaver
dunmembre senserecursos, és un exemple clar
d'una solidaritat collectiva que posa a prova el
vincle comunitari. Larecollida de diners suposa
eldarreractedereconeixement delapertinenga
deldifuntal grup. Enl'analisi dels informes del
registre de defuncions del Consolat marroquia
Barcelona, s'observa com entre les decades dels
setantaivuitantaesprodueixeninhumacionsde
marroquins en els ninxols de beneficéncia dels
cementiris municipals. A partir dels noranta,
aquest tipus d'inhumacions gairebé desaparei-
xen (encara que no del tot), davant la interven-
ci6 dels mateixos collectius marroquins que,
0 bé aconsegueixen la repatriacié del cadaver
o bé vetllen perqueé siguin inhumats en algun
dels cementiris musulmans existents. Tant per
ales families com per a la comunitat, alld que
esta en joc és preservar la memoria del difunt.
[ ésperaixo quelaqiiestid del'eleccié dellloc de
sepultura (ja sigui en origen o en la societat que
I'ha acollit) és fonamental. Les families en ori-
genreclamen el cadaver del difunt com a prova
de la sevamort, pero no de la seva desaparicié:
elregistre del Consolat indica casos en que la
identificacid del cadaver era impossible, fet que
impossibilitava la seva repatriacid. Aquests
casos, ocorreguts entre lesdecades dels setanta
ivuitanta, tornendenouaaparéixerdavantlac-
tualrealitat dels emigrantsindocumentats.

Lasolidaritat comunitaria que afloraal’hora
derecollir la quantitat de diners necessaria per
fereltrasllatdelcosdeldifuntiperaportaruna
quantitat de compensacié per a la seva familia,

es fonamenta -segons Aggoun (2006: 95)- sobre
una forma de reciprocitat en la qual 'aportacio
econodmica particular s'entén com una mena
de delegacid simbolica de 'angoixa davant la
mort, pero sabent que aquesta també es repro-
duira quan hom mori. La solidaritat immediata
ha donat lloc també a una série de practiques
relativament informals per tal de procedirala
recollidad'aquest capital necessariperal trasllat
del cadaver.

Des del punt de vista occidental, aquesta
mancade previsio ésvistacomun factor de desor-
ganitzacié que caldria palliar, per tal d'evitar
que en el moment en qué succeeix una defuncié
no s'hagi de passar per aquestes situacions de
precipitacié i angoixa comunitaria. La contrac-
taci6 d'assegurances personals o familiars amb
diferents entitats bancarieside previsio es pre-
sentacomunapracticaencarano generalitzada.
De fet, ja son diferents les empreses que oferei-
xen aquests serveis, que sovint s'acompanyen
d'altres productes bancaris (vegeu l'apartat
seglient). Elmés significatiu ~com una provamés
delainfluenciadelasocietatreceptorasobreles
formes culturals transferides per part dels col-
lectius immigrats-—, és que l'alternativa que es
proposa per tal de poder sufragar les despeses
de totaquest procés, adoptaunadimensié essen-
cialment particulariindividual,ies desvincula
de la dimensié comunitaria. De fet, la dimensié
comunitaria que adopta la repatriacié dels cos-
sos, ésundelselements clau per entendre laseva
importanciaipervivencia.

Per altrabanda, la continuitat entre la bona
vidailabonamort esdevé també un mecanisme
de supervisidicontrol sobrela curadel cadaver.
D'acord amb una lectura literalista de la doc-
trinaislamica, la forma en qué un musulma ha
viscut passariaadeterminarlaformaenqueha
de ser tractat en la mort. Aix0, que representa
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una contradiccié evident amb la predisposicié
comunitaria a tractar igual tots els seus mem-
bres, comenga a instaurar-se com a practica
distintiva, tot i les resisténcies que genera. En
posarem dos exemples, un des del punt de vista
doctrinaliunaltre des dun cas concret.
Aquesta era la fatua que fou elaborada pel
xeic Muhammad Salih al-Munajjid a la web
http://islamga.com/fr/ref/7864/mort (consulta:
24 de maig de 2010), enresposta a una pregunta
formulada perunmusulmaresidentaAlemanya:

Pregunta:Enelnostre pais, elsmorts sén enterrats
enun cementirimusulmareservat per aells. Alla
s'inhumen aquells que se suposa que sén musul-
mans,inclososaquells quenoresennis‘ajustenals
limits fixats perlareligid. Coms’ha de fer la visita
alestombes enles quals no es poden distingir els
veritables musulmans dels altres? Quin sera el
meu desti si enlamevamort, he de ser enterrat
amb persones que no resaven? Puc demanar ser
enterrat amb musulmans que hagin observat la
pregaria?

Resposta: S'hadereservar unespaienels cemen-
tiris on només s'enterrin els musulmans, pero no
elsdifuntsdaltrestradicions. Quiesnegaapregar
ipersisteix enlasevanegativafinsalasevamort
no ha de ser enterrat en aquest cementiri, ja que
aquellqueabandonaloracié negant el seucaracter
obligatori és ampliament considerat com uninfi-
del.I el que I'abandona per mandra també és con-
siderat uninfidel. Esta permés als musulmans de
demanar ser enterrats en un cementiri musulma,
sienla ciutat on viuen no n'hi ha, per por de ser
enterratsentreaquells.Que Allahbeneeixialnos-
tre Profeta Mahoma, la seva familiaicompanys.

Elcas segiient ens el varelatar fa uns quants
anys Teresa Losada, fundadora de I'Associacid
Bayt al-Tagafa: un dels imams marroquins més
notablesa Catalunyaesvanegaraferlapurifica-
ciérituald'unjove musulma que vamorirafinals
dels anys noranta d'una sobredosi. Considerava

queaquell que havia contaminat continuadament
elseucosenvidanopodiademanar ser purificat.
Lamaredeldifunt vaintentar convéencerlimam
perqué canviés d'opinid mitjangant la dona
daquest, que el va comminar a acceptar d'encar-
regar-se del mort, cosa que finalment va fer.

2.3. Lapervivéenciadel repatriament

Elrepatriament ésuna forma per tornar a orde-
nar una mort que havia alterat l'ordre comuni-
tari:“pertanyalrepatriament del mortlarepara-
cid del'oblit, de castigar, de ‘domesticar’el cantd
maligne, satanic, anarquic, i fins i tot subversiu
d'aquestamort que es produeix foradellloc natu-
ralidelmoment adequat, siésque existeixalgun
moment adequat peralamort”(Sayad, 2000: 13).
Des del punt de vista dels familiars, larepatria-
cié contribueix a diferir el seudolor perlaperdua
delésser estimat, que s'expressaen el moment en
que es coneix laperdua, que ésmantingut durant
tot el procés de trasllat, i que ésreobert de nou,
quanes produeix elretrobamentamb el cadaver
delfill, del pare, del germa que va emigrar, per al
final trobar la mort lluny de casa. Tots aquests
aspectes emotius entren en joc d'una manera
significativa, per comprendre per que el repa-
triament s'estableix com a opcid principal entre
les comunitats musulmanes a Europa.l”

A Catalunyano es disposa d'estimacions ofi-
cials, pero potser es podria situar prop del 90 %
delesdefuncions.Lesdades que ofereix el mateix

17" Aixi s'observa en el recull d'informes nacionals en el
Yearbook of Muslims in Europe (Nielsen, 2012). El re-
patriament, pero, és una constant també en altres pro-
cessos migratoris. Enalguns casos, finsitot, shaaixecat
tota una estructura empresarial al seu voltant, com és
el cas dels Estats Units i Méxic (vegeu Lestage, 2012).
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Consolat del Marroc a Barcelona poden servir
com a testimoni fidedigne de la pervivencia del
repatriament. Una de les funcions que tenen
les delegacions consulars és la d'encarregar-se
dels tramits administratius relacionats amb la
defuncid d'algun dels seus nacionals en els ter-
ritoris de la sevajurisdiccid. D'acord amb la nor-
mativa internacional vigent, els consolats sén
informats per part de les autoritats locals de la
defuncid dels seus nacionals, i sén encarregats
de preparar la documentacié necessaria per a la
repatriacié del cadaver al seu pais d'origen (coma
opcid preferent perlaqual optenmajoritariament
els marroquins avui en dia), o bé per tal de poder
ser enterrats en aquest pais. Moltes vegades,
davantlabséncia de familiars directes del finat,
es converteixen en elsresponsables del seu tras-
llat. En ocasions sén els que es posen en contacte
amb els familiars en el pais d'origen, i en altres
collaboren amb les entitats locals que preparen
larepatriacid.

En el Consolat marroqui de Barcelona hi
ha unregistre de defuncions que s'inicia amb
l'obertura daquest el 1972. Es tracta d'unregis-
tre extremament ric en detalls sobre els pro-
cessosicircumstancies que es vinculen amb la
defuncid dels subdits marroquinsa Catalunya (i
lasevaareaconsular que, amés, abracavafinsal
juny de 2001, el nord de la peninsula, Arago, les
Illes Balears, Valéncia i Murcia), i que mostren
també la precarietat amb que s'aborda aquesta
situacio al llarg dels trajectes migratoris per-
sonals. Unregistre que, aix0 no obstant, no ens
permet establirl'evolucidé del creixement demo-
grafic daquesta poblacid, en comparacié amb el
registre denaixements. Enel cas del Consolat de
Barcelona, enincorporar totalaregiéllevantina,
hihaun element que distorsiona d'una manera
important aquesta comparacid, com és que el
registre de defuncions també anota els morts

que transitaven alllarg d'aquesta demarcacio.
Un nombre significatiu de les defuncions sén
motivades per accidents de transit que es pro-
dueixen durant el periode estival, i que estan
vinculats amb el transit estiuenc d'Europa al
Marroc.!8

La centralitat d'aquesta practica contri-
bueix a definir les opcions que adopten aquests
collectius enrelacié amb la gestié de la mort. Si
bé elsdiferents collectiusimmigrants, amesura
que esreferma el seu assentament en la socie-
tat receptora, han desenvolupat iniciatives per
cobriraquesta eventualitat, el fet és que no totes
lespersonesimmigradess’handotatdelesasse-
gurances necessaries de previsié per alretorn,
tant del seu com del dels seus familiars. Dife-
rents iniciatives per tal de facilitar i abaratir
les despeses d'aquest enviament per mitjadunes
assegurances personals o familiars han estat
desenvolupades pel col-lectiu marroqui, sene-
gambiaipakistanes. Malgrat quelimportanual
que s'estableix per a la contractacié d'aquesta
polissa és prou accessible a totes les economies,
no tots els membres del colllectiu musulma la
tenen contractada. Es per aixd que en més d'una
ocasid, davantde ladefuncid dundels seus mem-
bres, lacomunitat hahagut de mobilitzar-se per
poderrecollir elsdiners suficients per cobrir les
despesesdel trasllat (que varien segonsla desti-
nacié del cos, pero que poden arribar a ascendir
auns8.000-10.000 euros, aproximadament). Les
problematiques que esderiven d'aquesta situacié

18 En les estadistiques anuals que elabora el Servei Ca-
tala de Transit de la Generalitat de Catalunya, aquest
intens transit estival també influeix en el nombre d'ac-
cidents on es troben involucrats ciutadans de naciona-
litat marroquina. D'aquesta manera els marroquins sén
la primera nacionalitat estrangera en els indexs d'acci-
dentalitat.
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han fet que les diferents institucions consulars
reclamin insistentment als seus nacionals que
tinguin contractat aquest servei.

S’hadetenir present que la practica del repa-
triament del cadaver al pais d'origen nonomés és
conseqiiénciadelamancad'espaisreservats per
amusulmans en els cementiris europeus, siné
també delfet que el mateix difunt oelsfamiliars
més propers desitgen que aquest sigui enterrat
enlasevaterradorigen. Amésamés,lavisiédel
cosdeldifunt permetalsfamiliarsenorigen cer-
tificar-nela defuncio.

Entreel collectiumarroqui, tradicionalment
han estat entitats bancaries les que han ofert
productesde previsidiestalvidestinatsals seus
subdits enlestranger, que incorporaven tant la
repatriacié com la gestié de les remeses de les
families immigrades. La Banque Populaire, a
través de l'asseguradora Maroc Assistance, ha
estat la principal entitat que ha desenvolupat
aquestsproductes, que hanrebut el suportdeles
mateixes delegacions consularsid’entitats com
I'Amical de Treballadors Marroquins, per difon-
drels entre el col'lectiu. Altresiniciatives, com
la de la Wafa Bank o el BNCE (Banque Nationale
de Commerce Extérieur), shan incorporat a les
que ja hihavia, ampliant les prestacions de les
seves assegurances. Més recentment, a Catalu-
nyadiferentsentitatsbancaries hancomencata
explorar aquest terreny (vegeu Quadre 2) i ofe-
reixentambé productes especifics peral conjunt
delapoblaci¢oimmigrada, sibé ambun costanual
superior al dels bancs marroquins. Per ultim, i
davant d'aquestes iniciatives empresarials, els
colllectius marroquins també n'han formulat
altresde tipus mutualista, per tal d'oferir serveis
derepatriacid. Aquesta ésuna practica habitual
entre el col'lectiu pakistanés a Catalunya, on
les aportacions dels seus membres constitueix
un fons solidari que permet cobrir les despeses

dels serveis funeraris, repatriacié inclosa, que
tenen contractats amb una empresa funeraria
catalana.

Quadre 2.
Fullets informatius d'entitats bancdaries catalanes
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Malgrat tots aquests serveis que s'oferei-
xen, lamanca de cobertura per a la repatriacio
de molts emigrants marroquins continua fent
imperativa la col'lecta de diners que fan les
comunitats locals davant d'una defuncié. Unes
colllectes que s’han de fer amb caracter d'ur-
gencia, per tal de cobrir les gestions adminis-
tratives, els serveis funerarisiles despeses de
l'enviamentidelenterrament del cadaver. Apro-
ximadament, lamitjanade dies que passenentre
la defuncidilainhumacid, és d'uns 10-15 dies,
sempre que no concorrinimpedimentslegals que
retardin encara méslarepatriacid.

També en el cas dels senegalesos installats
aCatalunya, totique enalguns casos es tinguin
contractades assegurances de repatriacié, la
mort d'un compatriota genera l'activacié de
diferents xarxes de solidaritat comunitaria.
Aquesta pren dues formes que sovint conviuen:
les caixes de solidaritat mutua en que es cotitza
regularment i les col'lectes espontanies. Les
associacions collaboren també en els tramits
administratius necessaris peralarepatriacié.’

19 Sobre ritus funeraris entre el col'lectiu senegales
installat a Catalunyail'organitzacié del repatriament
vegeuw: Solé Arraras (2010, 2011, 2012).
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Sovint, el ritual es troba en la confluéncia entre
tradicié religiosa i tradicid cultural. La mort
comporta tota una série de ritualitzacions que
extreuen tant el seu significat immediat com
el seusentit profund de referénciesreligiosesi
culturals. Eldarrer acte de la vida fisica adopta
tanta transcendéncia i emotivitat —tant peral
que mor com per als seus propers-, que sovint
acaba desbordant la forma i el sentit d'aquests
rituals. La seva normativitzacié (és a dir, gene-
rarunintent per depuraralldo que s’haadherit de
formaincorrectaalritual) esdevé unmecanisme
de correccid permanent, especialment per part
delesautoritats que vigilenlavigéncia correcta
de ladoctrinareligiosa. En el cas de l'islam, ens
trobem davant dela doble conjuncid que implica,
des del punt de vista de I'ortodoxia religiosa,
no només intentar que la norma es compleixi
correctament en l'observanca quotidiana dels
creients, sind també evitar que tal practica pro-
gressicap a derivades que desvirtuin el sentit
profund deladoctrina. Esevident que eneltema
delamort (com també enaltres qliestions que es
consideren centrals en la vida dels creients), en
elsdarrersanyss’ha produit uninteresrenovat
pel coneixement de les formes i els sentits que
defineixen el conjunt de ritualitats que l'acom-
panyen. La tendéncia envers la normativitza-
ciéd doctrinal enlislam durant el darrer segle
(Benkheira, 1997) ha aconseguit, mitjancant el

recordatorii/o correccid del que es considerava
unadesviacid ounainnovacié enlapractica, des-
pertar l'interés de les poblacions musulmanes
per tal de mantenir-se fidels als seus principis.
Lamort, entesa de forma transcendent per part
de l'islam sobre la base de larevelacié profetica
il'esperancadelaresurreccid, passaaserreivin-
dicada com un exemple en el qual el creient ha
de mostrar la solidesa de les seves conviccions,
aixicomlasevafidelitatalortopraxia.Es genera
la necessitat, doncs, d'assolir una mort “islami-
cament correcta’, i és en aquesta direccié que
s'orienten moltes de les publicacions recents de
tipus doctrinal que és possible trobar arreu del
mon islamicia lesllibreries musulmanes d'Eu-
ropa (vegeu Quadre 3). Unes obres que, alhora que
recuperenlesreferenciesnormatives classiques,
les projecten en formade conductesadequadesa
mantenir en contextos socials que es considera
querepresentenunaamenacaperalafermesade
les conviccionsislamiques. Viure enlessocietats
europees representa un d'aquests contextos en
els quals els musulmans s’han de protegir mit-
jancant la normativitzacié de les seves conduc-
tesrituals.

En aquest apartat farem referéncia als
aspectes doctrinals de la visid islamica de la
mort i les seves circumstancies, aix{ com al
conjunt derituals funerarisislamics, pera con-
tinuacid mostrar el que implica per a aquesta
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tradicid religiosa el fet d'enterrar els seus
difuntsenunterritorique no ésregit perlallei
islamica. Ho farem combinant documents doc-
trinals classics amb publicacions més recents,
que s'orienten especificament a resoldre els

dubtes de les poblacions musulmanes a Europa
enrelacid amb aquesta qiiestid. Aix0 ens per-
metradescriure unmarc normatiu que nosigui
Unicament textual, sind que es projecti vers la
sevaaplicacid concreta.

Quadre 3. Publicacions de contingut doctrinal referides alamortalislam

LIGA DEL

MUNDO ISLAMICO

LA MECA

REGLAMENTACION
DE LOS FUNERALES

EN EL ISLAM i ilialipla i

FUNERALI

CASA DEL LIBRD §GEPCH0 - EL CAND

CASA DEL LIBAO LIDARES - BEIALT

Font: Treball de camp

3.1. Lavisidislamicadelamort

Elfet quelislam siguial mateix temps unareli-
gié d'origen semitic i basada en la revelacio,
condiciona considerablement la forma en que
els musulmans perceben la mort. La idea del
retornalaterradelaqualhomvasorgir explica
determinatsritus dinhumacidilaimportancia
que adquireixen dins del tractament del cada-
ver. Que sigui unareligié revelada a través d'un
llibreamb contingutssagrats, I'Alcora, incorpora
també lanocié deljudicifinalidelaresurreccié
delesanimes.

Lareferencia al Judici finalialaresurrec-
cid deles animes és omnipresent enl'islam: en
el versicle d'inici de I'Alcora, la fatiha, que és
recitada pels musulmans a l'inici de les seves
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oracions, se cita Déu com el “Mestre del dia de
la Retribucid”. Les recompenses que esperen
elsbons creients musulmans en el paradis sén
freqiientment enunciades en el text sagrat. Els
musulmans sén permanentment requerits a
tenir present que allo que facin enaquestavida
potseracumulatde caraaljudicifinaliser deci-
siuperalseuresultat. Lestradicions del profeta
Mahoma (els seus fets o paraules, o hadit) també
incorporen comentaris fets per ell amb relacié
alescircumstancies que envoltenlamort. Amb
totes dues fonts de referéncia, s'elabora una
jurisprudéncia (figh as-sunnah) que aborda la
qliestid del tractament del difunt i de la gestié
de la sevamort. Hi pot haver diferéncies en les
interpretacions que les principals escoles juri-
diques elaborinrespecte alaqiiestié delamort,
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perohihaunacertaunanimitatenlesqiiestions
principals.??

La qlesti6 de la previsié de la mort per part
dels creients musulmans rep lectures diferents
dins de la doctrina islamica. En la perspectiva
que la mort condueix els creients al judici final,
on es valora la trajectoria meritoria individual
per tal d'accedir o no al paradis, la vida es con-
verteix enun camide penediment. Des del punt
de vista material, es recomana que aquells que
veuen a prop la seva darrera hora, facin testa-
ment comaformaderesoldrelaqiiestio dels seus
deutes pendentsilatransmissid delessevespro-
pietats. Aquest testament, perd, també serveix
com a mecanisme per recordar, als familiarsi
alaresta de membres de la comunitat, que hom
vol ser preparatienterrat d'acord amb la tradi-
cidislamica correcta.?! Espermés que el creient,
durant la seva vida, prepari el sudariamb que
hade ser embolcallat després de la sevamort. El
kafnosudarihadeserblancihad'estar fetdun
teixit senzill sense cap mena d'ornament niins-
cripcio, seguint el criteri d'austeritat i simplici-
tatque determinalislam enaquesta qiiestio. Els
musulmans que han fet el pelegrinatge ala Meca
acostumenaser embolcallatsamb el mateix tei-
Xit que varen emprar durant el viatge.

També éslicit comprarunaparcelladeterreny
pertalde poder ser enterrat, perd per contra esta
totalment desaconsellat prepararlapropiatomba.
Enpartperqueaixotrencaelcitat principi d'aus-

20 Sobre el sentit doctrinal de lamortilaresurreccié en
l'islam, vegeu Smith-Haddad (2002).

21 Per Muhammad Nasir al-Din al-Albani (2003: 24)
aquest recordatori és for¢a important a causa —en la
seva opinié- de la tendéncia creixent dels musulmans
aintroduir “innovacions enlareligidien especial enles
regles funeraries”.

teritat que dicta quelatombahade ser tansimple
com siguipossible, amb una pedra o petita estela
ons'indicanoméselnomdela personaenterrada.
No esrecomana emprar cap mena de material de
construccid ni mausoleu que estigui destinat a
preservar ellloc de l'enterrament. Des de la seva
austeritat, I'islam considera que qualsevol des-
pesaambrelacidalamort ésunaperduamaterial.

De cara a poder repassar breument les pres-
cripcions islamiques que envolten la concepcid
delamort, eltractament del cadaveriles cerimo-
niesfuneraries, establirem unadivisié en quatre
parts: els darrers moments, el tractament del
cos, lainhumacidiel doliremembrances.

3.1.1. Elsdarrers moments

Per l'islam, l'agonia adquireix un significat
de prova prescrita per Déu i, al mateix temps,
d'oportunitat perqué la persona prengui cons-
ciencia del seu pasaunaltre mon. Es imperatiu
acompanyar el moribund enla sevaagonia final,
jaque latasca que han de fer els familiarsiels
coneguts ésajudar el moribund aadmetre el seu
estatiaresignar-se al desti que ha decidit Déu
per ell. Els familiars i coneguts s’han daplegar
ala casa del moribund, on esrecita l'Alcoraies
fan pregaries. Cadascu pot expressar-lial mori-
bund el seureconeixement per haver coincidit
amb ell en aquesta vida. Lacompanyament del
moribund esdevé una practica tradicionali, al
mateix temps, es converteix en una ocasié per
a tota l'umma (o comunitat de creients) de mos-
trar la seva solidaritat envers la familia del
moribund. Aquesta ha de mostrar-se hospita-
laria amb aquells que vénen a rebre el penultim
homenatge al que aviat els deixara.

Després que aquest hagifet el seutestament
moralimaterial (un musulmano pot abandonar
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aquest mon sense haver posat en ordre la seva
vida??),iquanlagoniaentraenlasevafasefinal,
elmoribund és convidat a pronunciar les parau-
les que constitueixen la shahada o professié de
fedelislam;encasque elmoribund no puguidir-
les,undels seus familiars s'encarrega de murmu-
rar-les-hiacaudorella, mantenint-liel dit index
aixecat de la madreta. A continuacié el seu cos
és collocat, si és possible, versla Mecai, sinoho
és,s’hicollocanomés el rostre.

3.1.2. Eltractamentdel cos

Lapersona que acaba de morir és tractada amb
unrespecte especial. Una vegada que aquesta
exhala el seu darrer alé de vida, s'acostuma a
pronunciar el paragraf de 'Alcora segiient: “Es
a Déu que pertanyem, és a Ell a qui retornem”
(sura 2132). A continuacid, se li tanquen els ulls
ilaboca,ies cobreix el cos amb una tela blan-

22 Hi ha una dita del profeta Mahoma que diu que “el
mort marxa cap al cementiri sense nibéns niamics. No-
més els seus actes 'acompanyen”.

2 Aggoun (2006) indica que una practica forga freqiient
-especialment enlesregions rurals del Magrib- és que
siguinles donesles que s'encarreguin d'aquest acompa-
nyament, que representa la continuitat de la tasca de
cura familiar per part de les dones. Si el moribund és
una persona gran, acostumen a ser les seves filles les que
assumeixen aquestatasca de testimonid'amorisuport
moral i psicologic. Aquest principi d“atencié maternal
dels moribunds” també es troba present en altres pai-
sosafricans (Thomas, 1985). Malgrat tot, el dret islamic
no determina que els dos actes fonamentals d'aquesta
atencié al moribund (acompanyar-lo en la pronunciacié
delashahadaicollocar-lo endireccié ala Meca), hagin
de ser encarregats a les dones. Només es recomana que
es tracti de “persones pietoses que estiguin disposades
ainvocar Déuiaajudar aquesta personaa fer-ho, siaixi
horequereix” (Brahani, 2005: 44).

ca.?* Només abans de la purificacié ritual es
permet tocar o besar el cadaver (especialment
entre els dos ulls, tal com va fer Mahoma amb
un dels seus companys), perd no després ja que
aixo podria contaminar-lo de nou.

Una vegada certificada la mort, els ritus
funeraris (purificacié, collocacié del sudari, pre-
garia comunitaria i enterrament) han de fer-se
de la manera més rapida possible, com a forma
de garantirladignitat delmort. Amb la mateixa
urgencia, cal satisfer elsdeutes pendents deixats
peldifunt amb altres membres de la comunitat
-sin'hihagués—, per tal de preservar el seubon
nom. Igualment, s’ha de fer saber als seus pro-
pers la noticia de la seva defuncié, sempre de
maneradiscretaisense ostentacio.

Totaaquesta urgencia també s'explica pel fet
d'evitar quelesemocions que provocala defuncidé
d'una persona propera puguin trencar el principi
derecolliment que ésnecessarimantenir durant
aquest periode. Malgrat que el profeta Mahoma
va considerar que les llagrimes sén conseqiien-
cialogica de la tristesa que provoca la mort del
difunt, també va indicar que caldria reprimir
altres formes d'expressar el dolor per la perdua:
nos'’hade cridar, nicopejar-se, niesgarrapar-se,
niestirar-se dels cabells o trencar-se les vesti-
dures. Aquestes expressions sén considerades
practiques preislamiques, que contribueixen a
destorbareldescansdeldifunt. Mahomaafirma
que “el mort pateix els critsielslaments que el
viu fa en el seurecord”. En altres moments, el
mateix Profeta indica explicitament que les

24 Elfetde tancar els ullsilaboca forma part de moltes
practiques funerariesalllarg delahistoria. Enel casde
lislam, una dita del profeta Mahoma recomana tancar
elsulls del difunt, ja que “quan l'anima abandona el cos,
elmoribund la segueix ambla seva mirada”. Igualment,
elfetde cobrir el cos del difunt repeteix la practica que
esva fer quan va morir Mahoma.
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dones han de reprimir les seves expressions de
dolor més desconsolat.?

Larentadaipurificacié del cos d'un difunt
musulma és un deure obligatori (fard kifaya),
avalat perl'opinié comunitaria dels musulmans.
Es tota la comunitat la que se sent obligada a
purificar, embolcallar, pregarienterrar qualse-
vol membre d'aquesta, independentment de la
forma que ha provocat la mort (fins i tot, el sui-
cidi, malgrat que aquest és prohibit per l'islam).?6
Quis'encarrega de conduir aquest ritual, repre-
sentala comunitat.

La complexitat del tractament del cos del
difuntrequereixunaexpertesadelaqualnodis-
posa qualsevol membre de la comunitat musul-
mana. Habitualment acostumen a ser alguna
de les seves figures d'autoritat religiosa les que
s'encarreguen d'aquesta funcid, o bé una dona
amb una amplia experiencia en aquest ritual.

% De nou és Aggoun el que ens planteja el contrast que
es produeix entre el que dicta la norma (la contencié ex-
pressiva del lament de les dones) ila practica habitual,
que es troba dictada per una mena de “codi moral local”.
Aggoun es torna a referir a les zones rurals magribines,
on se sobreentén que les dones han de plorar altifort, i
cantar una série de laments, mentre que els homes han
de dissimular els seus plors (Aggoun, 2006: 34-35). Prac-
tiques similars han estat descrites en altres contextos de
majoria musulmana. Aix{, per exemple, Gerdien Jonker,
descriu també com a Turquia es considera un deure ho-
norar els difuntsamb cants elegiacs improvisats cantats
de manera que indueixin el plor en el public. Els cantants
solen ser professionalsimajoritariament, dones. Per Jon-
ker, aquestes practiques es complementenambl'actitud
de contriciéiderebuigalesexpressions de dolor oferint
una catarsiialhoraun contrapuntalestoicisme sere que
mostren els homes (Jonker, 1998: 154-156).

26 Nomeés hi ha tres excepcions a I'hora de purificar el
cadaver d'un difunt musulma: si es tracta d'un martir
mortenel combat, duninfant impuber o unbebé nascut
mort, od'un pelegrimort en estat d'thram (sacralitzacid).

Acostumen a acompanyar aquest especialista
ritual altres dues persones. Totes elles han de
tenir el mateix sexe que el difunt o la difunta.
Totiaixi, s'accepta que el marit puguirentar el
cosdeladona,ialinrevés, encaraque hipuguin
ajudaraltres persones del mateix sexe del mort.
També s'accepta que les persones que fanlaren-
tadaritual del difunt no siguin del seu mateix
sexe enelcasdelsnensinenesde poca edat.
Lapreparacié per purificar el cosadquireix un
significat doctrinalment profund. El difunt que
es dirigeix vers Déu deixa darrere seu una porta
entreoberta entre el mén dels viusiel més enlla.
Esla purificacié la que permet tancar definiti-
vament aquesta porta. La persona que assumeix
aquesta tasca ha de trobar-se també en un estat
de purificacié total del seu cos, i haver efectuat
les ablucions preceptives amb pregaria inclosa.
Els actes fets sobre el difunt es consideren com
sifossinunacte vers Déu. El cadaver esrentaa
parts,semprededaltabaix,ienunnombreimpa-
rellde vegades perrecordarla unicitat de Déu. El
cap deldifunt es troba orientat cap ala Meca. Les
parts intimes del cos sén tapades a la vista del
que el renta. Les impureses del cos, com el gas o
l'orinasén evacuatsper unalleugera pressié sobre
elventre. La persona que s'encarrega de laneteja
invocaDéupercadaacte quefasobreelcosiindica
aldifunt els tractaments que va fent sobre el seu
cos. Es fa servir aigua tébia perfumada i sabé. Hi
haunampliconsensentre elstedlegs musulmans
arebutjar qualsevol practica que pugui ser com-
presa com un embelliment o ornament del cada-
ver. Aixi, el maquillatge no és permes, ni tampoc
vestir eldifuntamb altra roba que el sudari.
Quan el difunt ja és net, se li fa una ablucié
ritualrecitantles pregariesalcoraniquesadients
i,llavors, el seucos esdevé sagrat, ija esta dispo-
sataretornaraDéu. Els familiarsiamics poden
venir a saludar el cos del difunt, perdo no poden
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tocar-lo en cap moment, ja que siné el tornarien
aconvertir enimpur.

Valadirqueelrespecteversel cosdifuntdes-
tinat alaresurreccié adquireix una particular
importancia enlislam. De fet, segons algunes
representacions musulmanes, les percepcions
sensorials del difunt no acaben després de la
mort, en particular aquelles lligades a l'audi-
cié. Perd també sensacions corporals lligades
alconfort oalamancade confort. Aquestes tra-
dicions afectenla forma com s'ha de manipular
elcosdurant el banyritual. Alhora, afectenlac-
ceptacid de practiques com l'embalsamament i
l'autopsia. Encara enrelacié amb el tractament
dels cadavers, ladonacié d'drgans és una qiiestidé
controvertida, tot i que bona part dels experts
religiosos s’hi pronuncien favorablement.?” En
el mateix sentit cal entendre el rebuigalainci-
neracié oal'exhumacio dels cossos.

Un cop fet el bany ritual, és llavors quan
comengalavetlla: familiarsiconeguts envoltenel
cosdeldifunticomencenallegir 'Alcora comen-
cant per la sura 36 anomenada Ya Sin. Esreciten
pregariesiinvocacionsaDéu(du'a)en memoriadel
difunt. Al Magrib, la casa de la familia del difunt
s'habilita pertald'acolliraquellsquelivolenretre
undarrer homenatge. Homesidones se situen en
habitacions diferents. De nou, aquesta és una
practica consideradaperlortodoxia comarepren-
sible, ja que representa una innovacié. El fet de
trobar-se enalgunlloc especific (comunacasa, el
cementiriolamesquita) per expressar les condo-
lencesaldifunt es considera noadequat. Tampoc
no ho és que la familia del difunt prepari menjar
perinvitar aquells que vulguin retre un darrer
homenatge al mort (al-Albani, 2003: 194-197).

27 Debra Budani (2007) analitza la visi6 dels metges
egipcis sobre la donacié d'd6rgans mentre que Diane M.
Tober (2007) examina el context irania.

3.1.3. Lainhumacié

El cadaver ha de ser inhumat rapidament, si pot
ser enlesvint-i-quatre hores desprésdeladefun-
cié, preferentment de dia. Silamort es produeix al
capvespre, l'enterrament sha de fer'endema. Els
homes, familiarsiconeguts, sén els encarregats
deportarelcadaveralcementiri.Nohihaunacord
unanimedetoteslesescolesjuridiques perindicar
siestapermesalesdonesdacompanyar el seguici
funebre. Lesinterpretacionsortodoxesprenenel
sentit de prohibicid que es desprén d'un hadit del
Profeta. Altres escoles (principalment la mali-
kita) consideren que no es tracta tant d'una pro-
hibicid com d'unano-recomanacid peralesdones.
Durant el seguici funebre, i depenent de
larellevancia de la persona difunta, es fa una
parada a la mesquita local, on es fa una prega-
ria comunitaria dedicada al difunt. Lortodoxia
recomana dacompanyar el seguici que porta els
difuntsaserenterrats, acompanyament que sha
de fer invocant Déu, pero en silenci tal com ho
feien els companys del profeta Mahoma.
Lapregariapeldifunt constitueixunaaltrade
les obligacions comunitaries en atencid a la per-
sonamorta.Esconsideraunaoracié meritoria, que
incorporaelements que difereixen delesoracions
habituals,ique tambérequereixenunaorientacio
espacial significativa:mantenintl'orientacié vers
lalquible, el cos del difunt és situat al capdavant
del grup, que ha de fer 'oracié funebre, dirigida
perlimamiels que participen en l'oracié. Poste-
riorment, ésquanesprocedeixaenterrareldifunt.
LAlcorarecorda, enelversicle 2055, que “ésde
laterra que hem estat creats,iésaella queretor-
narem, i és d'ella que un altre cop sortirem”. Lis-
lamindicaqueelcosdeldifunthadeserinhumat
directament a terra, en un cementiri, sense tatt,
seguint la tradicié semitica. D'acord amb aquest
principi (iprobablement també perqué ens trobem
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davantd'unapracticaancestralipreislamica), les
diferents escolesjuridiques islamiques desacon-
sellen la utilitzacié de taiits, excepte en aquells
casos on les tombes es troben en zones humides
que podrien facilitar el descobriment de la tomba.

El cadaver és collocat a la tomba sobre el
costatdret,iamb el pitielrostre endireccidala
Meca. Unavegada que esretiren els assistentsa
lacerimonia,limamounaaltrapersonainstruida
enlatradicidislamica, es collocajuntament amb
el cadaverilinstrueix enlesrespostes que hade
donar als dos angels que l'interrogaran sobre els
principis de la feislamica.

3.1.4. Doliremembrances

Elperiodededolperals familiarsdel difunt dura
com amaxim tres dies. La vivencia d'aquest dol
implica abstenir-se de portar joies, perfums i
robesostentoses,itambé de desenvoluparactivi-
tatslidiques.Eldoltambé ésunmomentenelqual
esbarregen moltes practiques que sén criticades
per l'ortodoxia islamica, perqué son considera-
des contraries a la norma. Per exemple, segons
algunes tradicions populars, 'anima del difunt
retorna desprésde quarantadiesdelasevamort,
per acomiadar-se definitivament. Es habitual,
doncs, que una vegada que s'acompleixen qua-
rantadiesdesprésdelenterrament, els familiars
invitin els coneguts del difunt a dinarirecitar
I'Alcora tots plegats. Igualment es considera que
ésapartirdaquestdiaquelesdonespodeniniciar
les visites ala tomba en el cementiri. Malgrat la
insistent critica ortodoxa, les visites al cemen-
tiris’han convertit en una practica tan freqient,
que ha esdevingut una activitat d'oci familiar.?®

28 1.a visita als cementiris, com la no-contencid dels
plorsilaments sén dos aspectes que 'ortodoxia musul-

L'Alcora sembla afirmar la nullitat de la
intercessid tot i que hi ha en molts contextos
practiques de devocid a les tombeside culte a
les dels homes considerats sants.?® El desig de
ser enterrat a les proximitats de la tomba d'un
sant ésunargument que nodeixa de ser present
alhora d'explicar la preferéncia per larepatri-

mana considera vinculats amb les practiques preislami-
ques. Es per aixd que desperten fortes critiques en tant
que s'incorporen dins de la religiositat popular arreu
de les poblacions musulmanes. La visita continuada a
les tombes és vista com el germen del culte als sants,
una practica profundament arrelada en moltes regions
musulmanes. El mateix Profeta s'hi va pronunciar en
contramoltes vegades. La tradicié insisteix a mantenir
unvincle entre elsmortsiels vius, que en un primer mo-
ment té una dimensié moral i d'obligacid dels creients
vers la comunitat de la qual formen part. Pero també
s'hi déna una dimensi6 religiosa: Al-Qayrawani (segle
x1) 0 Al-Ghazali (segle xii) varen recomanar la visita a
lestombesique shianésapregar; segons el primer, com
aforma de buscar la intercessié dels morts, i pel segon,
comun exercici de reflexié per al visitant, i de profit per
als difunts. Per altra banda, l'ortodoxia penalitza espe-
cialment la visita de les dones als cementiris: en una
breu fatua del xeic Ibn Uthaimin (Ibn Baz-Ibn Uthaimin,
2000:185), s'argumenta que aquesta practica represen-
taun pecat greu: “El Profeta (Pb.) vamaleir les dones que
van als cementiris i les que construeixen mesquites i
timuls sobre les tombes perqué la dona és generalment
menys assenyada, més emotiva i temperamental. En
les seves visites a les tombes pot donar-se la tragedia,
ja que per la seva emotivitat i la seva suavitat de carac-
ter, poden acostumar-se a repetir aquestes visites, els
cementiris s'omplirien de dones, fet que representaria
una atraccio per a la gent malvada i corrupta que les
esperaria precisament en aquests llocs, generalment
apartats dels habitatges, i aixi se suscitarien moltes i
grans desgracies.”

29 Aixi, per exemple, Corinne Fortier (2006) estudia les
representacions i practiques rituals funeraries a Mau-
ritania. Presenta els difunts com a éssers més propers
aDéuals quals s'acudeix enrecerca de benediccié.
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acio. Entre els senegalesos aquest costum esta
particularment estés entre els seguidors de la
confraria murid que s'organitzen dinsiforadel
pais per ser enterrats ala ciutat santa de Touba.
Una situacid similar seria la descrita per Katy
Gardner (2002) respecte als londinencs origina-
risde Bangladeshique, enalguns casos, traslla-
denelsfinatsper serinhumats en tombes prope-
resal mausoleu d'algun pir (o home venerable).

3.2. Enterrarelsdifuntsenterrano
musulmana

La permanencia dels musulmans en territoris
que no estiguin regulats perlallei islamica ha
estat un dels classics debats que l'emigracid
recent vers els paisos occidentals ha reactivat.
Latradicié ortodoxa del dret islamic prohibeix
el fet demigrar a un territori no musulma, amb
l'excepcid que el fet que homotivitinguiunarad
de necessitat, i que aquesta emigracid sigui con-
siderada com a provisional.3® Sino es pot viure

30 Aquesta qliestid ja forma part de la jurisprudencia
islamica classica, en qué ja es contemplava la preséncia
de musulmans fora de territoris musulmans. La divisi6
classica entre dar al-islam (els territoris on imperalallei
islamica)idar al-harb o dar al-kufr (literalment, el “pais
delaguerra”iel“paisdelsinfidels”) va permetre, en el seu
moment, argumentar quina havia de ser l'actitud de tot
musulma que hagués de desplagar-se a terres no musul-
manes. Avui en dia, no només es fa dificil mantenir des
del punt de vista legal i juridic aquesta divisié, siné que
l'emigracié vers altres paisos nomusulmans sha conver-
tit en un fenomen socialment rellevant, que en ocasions
finsitot abandona el seu primigeni caracter temporal.
En opinié de determinats juristes musulmans, especial-
ment aquells que es troben vinculats amb les idees més
ortodoxes dinsl'islam, I'emigracié vers aquests paisos és
un fet reprovable, que els musulmans pietosos haurien
d'evitar de fer.Enla Guiadereferéncia per al musulmaa

en territoridels “increduls”, tampoc no s'hi pot
morir i ser-hi enterrat, ja que es considera que
aix0 és un reconeixement implicit de l'arrela-
ment a aquest pais.

Aquest principi, perd, topa amb les resistén-
cies per part dels juristes musulmans classics a

l'estranger, publicada el 1990 per una editorial xiita del
Liban, es recomana als musulmans que es vegin obligats
a viatjar a aquests paisos que desenvolupin una serie de
mesures per evitar lainfluencia d'aquesta societat. Lluny
d'aquestes perspectives, altres veus com les de Tariq Ra-
madanreclamen per als musulmansresidents enaquests
paisos l'aplicacid del dret musulma en materia d'estatut
personal, tal com ho apliquen els paisos musulmansales
minories no musulmanes que viuen en aquests. Rama-
dan defensa la idea que aquells paisos que preserven la
seguretat personaliatorguen elsdrets dellibertat per ex-
pressar la propia creenga sén un espai on els musulmans
han de donar testimoni de la seva pertinenca (desenvo-
lupant laidea de dar al-shahada, o terra de testimoni), i
alhora expressar el seu compromis amb la societat que els
ha acollit. Lluny d'aquests posicionaments reformistes,
continuen sent vigents aquelles lectures que insistei-
xen en els riscos que comporta per als musulmans el fet
de viure en un pais no regit per les lleis islamiques. Es
habitual recordar les tres uniques raons que permeten
laresidéenciaenlaterra delsinfidels: sila propiavidaila
propiacreenca es troben amenacades, per motiude viat-
ge temporal que no excedeixidels quaranta dies, i per tal
de fer tasques de propagacid de la fe (da'wa). Totes tres
depenend‘unes condicions prévies que resulten basiques:
laseguretat personalilallibertat per tal de poder exercir
la propiareligio. Malgrat que els principis de llibertat reli-
giosa estaninscrits clarament enl'ordenament legal dels
paisosoccidentals, l'increment de la islamofobia a Europa
esta provocant una relectura d'aquest principi per part
d'alguns sectors de l'ortodoxia islamica, que formulen
dubtes sobre la seva vigéncia. Sembla que aquell debat
classic sobre fronteres torna a reactivar-se, i insisteix
en les dificultats que tenen els musulmans a Occident
per practicar la seva fe. Per a un desenvolupament més
especific d'aquesta qliestid, vegeu “Veredicte sobre lare-
sidéncia en terra d'incréduls” del xeic Ibn Uthaimin (Ibn
Baz-Ibn Uthaimin, 2000: 165-173.
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acceptarqueundifuntsiguienterrat enunaltre
indret diferent d'on va morir. El mateix profeta
Mahoma ja esvamostrar contrariaaixo, d'acord
amb laidea del desti que Déuhareservat pera
cada creient (el lloc i el moment de la mort sén
un dels quatre misteris que només pot revelar
Déu, segons la creenca islamica) i pel fet que el
trasllat del cosenprovocalamanipulaciélaqual
cosa posa enrisc la dignitat del difunt (pel que
representa de pérdua de la seva purificacio).

Es per aquest motiu que les comissions nacio-
nals de fatues de diferents paisos musulmans
acostumen a ser interrogades per part dels seus
nacionals que viuen a l'estranger, sobre la licitud
del'enterrament o l'enviament del cadaver per
ser inhumat al pais d'origen. E1 1978 es demana
ala Comissid de Fatua de I'Arabia Saudi, siera
licit repatriar els musulmans morts a la Gran
Bretanyaals seus paisos dorigen. La Comissié va
respondre que estava permeés, pero que també ho
estavaelfetdenterrar-losenelsdiferents cemen-
tiris exclusius per a musulmans que ja hi havia
enaquell pais. Algunsjuristesmusulmansaccep-
tenlavelladoctrinadelatradiciéjuridica xafiita,
segonslaqualun territoripot ser considerat com
aterradelislamsiels musulmanshipoden prac-
ticar enllibertat els seusritusiobservances.Les
decisions que han pres alguns governs occiden-
tals en favor del reconeixement de I'islam han
donat arguments en favor daquestesinterpreta-
cions per tal de defensar aquest punt de vista (va
ser el cas, per exemple, delarecomanacié el 1991
per part del Consell de Reflexié sobre I'lslam a
Franca, CORIF, d'habilitar espais diferenciats, per
a us exclusiu dels musulmans, en els cementiris
comunals francesos, recomanacions que també
incorporalinforme Machelon de 2006).3!

31 J.P. Machelon, Les relations des cultes avec les pou-
voirs publics. Paris: La Documentation Francaise, 2006.

Internet s'ha convertit en un instrument
util per poder trobar informacions relatives al
tractament de la mort en I'islam. En concret,
els diferents websites que inclouen serveis de
recepcid de consultes de caire teologic també
incorporen qiiestions relacionades amb la mort
ilesinhumacionsenlislam.Presentarem,acon-
tinuacio, dues consultesrelacionades, la primera
respecte ala possibilitat de repatriar el cos d'un
difunt musulma al seu pais d'origen, ila segona
amb relacio a ser enterrat en un cementiri no
musulma:

Qiiestid (marg 2003): Tinc entés que si una persona
mor enunllocdeterminat, cal enterrar-la en aquest
mateix llocsiguiono aquestala seva terrade naixe-
ment. Siuna persona originaria del Pakistan mora
Londres, que hem de fer amb el seu cadaver, enter-
rar-loa Londres o al Pakistan?

Resposta (per part del Dr. Rifa'at Fawzi, profes-
sor de llei islamica a la Universitat del Caire): “Es
recomanat que quan una persona mor, s'apressin
elstramits per enterrar-lo. E1 Profeta -la pauiles
benediccions estiguinamb ell-digué:'Heud'acce-
lerar l'enterrament de qualsevol personadifunta.
Sieraunabonapersona,lesteuportant capalbé;si,
pelcontrari, eraunamalapersona,llavorsus esteu
deslliurant d'una carrega pesada’ Es per aixd que
l'enterrament calfer-loallaonlapersonahamort,
jaquetransportarlesrestesaunaltrelloc prendra
untemps que fara prorrogarl'enterrament. No obs-
tantaixo, enelcasquenohihagiuncementiriper
alsmusulmansoquan el trasllat del cos és senzill
ieconomic,llavors el mort pot ser transportat cap
aunpaismusulma.”

Font: www.islamonline.net (consultat el 26 de
mar¢ de 2004).

Qiiestid (febrer 2003): Es permés en l'islam per als
musulmans que viuen a Occident ser enterrats en
cementiris no musulmans?

Resposta (per part del Consell Europeude Fatuesi
Recerques) [fragments]:“Hi ha unesnormeslegals
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ambrelacidalsmusulmansilasevamort, comsonla
purificacid del cos, l'embolcallamentambun sudari,
lajanazah o oracié funeraria feta pel difunt, amés
de la inhumacié en un cementiri musulma. [..] Es
sabut que cada comunitat religiosa té els seus pro-
piscementiris: elsjueuselstenen, comels cristians
ielspagans.Pertant, ésnatural que elsmusulmans
també tinguin els seus propis. Els musulmans que
viuen en paisos no musulmans haurien d'intentar,
mitjancant els canalsapropiats, disposar dels seus
propis cementirisallaon fos possible, fet que enfor-
tirialasevapresénciaipreservarialasevapersona-
litat. Sifracassen enlintent de tenir un cementiri
propiseparat, hand'intentaralmenystenirunespai
reservatenels cementirisnomusulmansenelqual
poder enterrar els propis morts. Siambdues alter-
natives no sén possibles i un musulma mor, aquest
podra ser enterrat alla on sigui possible, fins i tot
en el cementiri dels nomusulmans. En aquest cas,
ser enterrat enun cementirinomusulmano suposa
capmalperaldifunt, jaquealldo de qué elmusulma
pot disposar en l'altra vida és el seu esforciles
accionsjustesinola parcellaon sera enterrat. [..
A més, enterrar els difunts en el lloc on han mort
és una practica recomanada per la llei islamica,
iésméssenzill que transportar el cos del difunta
paisos musulmans, tal com fan els musulmans, la
qual cosagenera problemesigestions que tenenun
cost elevat. Si el cementiri musulma éslluny dela
residénciadelafamiliadeldifunt, noésunaexcusa
acceptable enterrar-loenun cementirimés proper,
encaraque siguinomusulma, per tal de poder visi-
tarlasevatomba.|..]"

Font: www.ecfr.org (consultat el 26 de marc de
2004).

Laprimerafatuainsisteixadestacar lesdifi-
cultats que implica el fet de traslladar el cos del
difunt per talde ser enterrat enunlloc diferent
d'on li va sobrevenir la mort. Aquest trasllat es
justifica sies tracta d'enterrar el difunt enun
paismusulmaoenuncementirimusulma situat
enunpaisnomusulma.Lasegonafatuainsisteix
en aquesta recomanacio, malgrat que aquesta
representirevisar el principidinhumaciéimme-

diataienelmateixllocdelamort que va pronun-
ciarel Profeta. Tal necessitat es defineix segons
el principi de separacié de tombes musulmanes
id'altres tradicionsreligioses.

Enelsprimersmoments delislam, es mante-
nienritus funeraris anteriors que feien que els
morts fossin enterrats ales cases (com fou el cas
de Mahoma), prop d'elles, en el desert, o emprant
espais comunsamb difuntsdaltresreligions.La
necessitat de crear cementirisdiferenciatspera
musulmansrespecte daltrestradicionsapareix
en el moment en que es creu que el repds etern
del'anima del difunt es veu pertorbada per la
proximitat amb els difunts d'altres religions.
La doctrina islamica determina que l'anima
dels difunts es manté en el seu cos durant set
dies. Durant aquest periode, dos angels negres
-MunkiriNakir- interroguen el mort sobre la
seva fidelitat a la creencgarevelada a través de
Mahoma.Siaquestresponde maneracorrecta, se
li obre la porta al paradis. Els no musulmans no
podenrespondre de manera efectiva a tals pre-
guntes,inomésels quedalinfern comaalterna-
tiva per ales seves animes. Com que les tombes
delsnomusulmans esconverteixen en espaisde
patimenticulpa, no ésadequat que els difunts
musulmans hisiguin enterrats a prop.3?

El que debaten els juristes musulmans és
sil'enterrament d'un difunt musulma que s'ha

32 Una dita atribuida al Profeta deia “enterreu els vos-
tres morts entre les persones justes, ja que el mort pa-
teix un perjudici estant a prop d'unmal vei”. S'entén que
una personajusta és un creient musulma que harespec-
tat els principis i els preceptes de la doctrina islamica.
Aquest principi d'evitacié espacial arriba fins i tot als
vius: és ben conegut que al Caire, gent sense recursos
habita en els cementiris de la ciutat. Els seus responsa-
bles impedeixen que els no musulmans visquin en els
cementiris musulmans; per contra, en els cementiris
cristians, no hi habita ningd (Abu-Sahlieh, 2002: 61-62).
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fet en terra no musulmana apellant a un prin-
cipi de necessitat (darura) -davant la manca de
recursos economics o d'abséncia de cementiris
musulmans especifics— pot ser acceptat. Les
respostes difereixen entre aquells que justi-
fiquen l'obligacié de l'enterrament o aquells
que consideren que aixo representa un greuge
considerable per al mateix difunt. Alguns d'ells
advoquen fins i tot per l'exhumacid i posterior
trasllat a terra musulmana, fent valer el criteri
delaseparacié estricta entre tombes. Aix{, enla

Guia de referencia per al musulma a l'estranger
(Dalil al-Muslim fi bilad al-ghurba, escrita per
Najib YusufiMuhsin‘Atawi, i publicada a Beirut
e11990), es diu que “no esta permeés enterrar un
musulmaenun cementirid’incréduls, sinohiha
cap cementiri proper per als musulmans ono és
possible enviar-lo a un pais musulma proper. Si
posteriorment és possible exhumar el musulma
per transferir-lo a un cementiri musulma, aixo
esdevé una obligacid” (citat per Abu-Sahlieh,
2002: 66).
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4.1. Requisitsperaunainhumacio
musulmanaaOccident

Lainhumacié de musulmans en terra no musul-
manano és un fet desconegut perl'islam des del
mateix temps del Profeta. Pero en les darreres
décades s'esta convertint en una realitat con-
cretaalaquallajurisprudénciaislamicaintenta
respondre, interpretant els principis sobre els
quals esbasen les normes relacionades amb la
mort iel tractament del cadaver. La significa-
tiva preséncia de poblacions musulmanes en
paisos no musulmans ha convertit el que era
una excepcié enunarealitat quotidiana, que ha
de serresolta des del prisma de la doctrinaisla-
mica.3® Tal com ha quedat reflectit en lapartat

3 La possibilitat d'adequar les referéncies islamiques
a contextos no musulmans ha portat diferents autors
a formular la idea d'elaborar un figh al-aqalliyat, o un
dret islamic per a les minories musulmanes. Taha Jabir
al-Alwani, un dels primers autors a formular aquesta
proposta, argumenta que el “figh per a minories és una
disciplina especifica que pren en consideracié la relacié
entre el principireligiés iles condicions de la comunitat
idel context on aquesta s'emplaca. Es un figh que saplica
aun grup especific de persones que viuen en condicions
particulars amb necessitats especials, i que pot no ser
apropiat per a altres comunitats” (al-Alwani, 2007: 27-
28). Al-Alwani va ser un dels fundadors del Figh Council
of North America, creat el 1988 ambla voluntat de poder
donar respostaalsinterrogants de tipus doctrinal que es
plantejaven als musulmans que vivien als Estats Units. A

anterior,nohihaunanimitat de criterisalhora
de considerar aquest fet, tant pel que fa a les
prescripcions que acompanyen elsrituals fune-
raris, com a les condicions, més o menys facili-
tadores, que sén ofertes des d'aquestes societats
per tal d'acomplir I'enterrament de la manera
més correcta. Es per aixo que els condicionants
queimplicalatradicid¢islamicaenel tractament
delamort, avegades han estat objecte de debat,
entant que es considera que contradiuen les nor-
matives vigents que regulen aquesta qiiestio.
Per exemple, mostrem el fet que els musulmans
mantinguin la seva voluntat expressa de voler
serinhumatsdirectamentaterra:enunmoment
en que els cementiris locals es mostren com a
equipaments on l'espai és un bé escas, on des

Europa, iseguint aquest exemple, es va constituir al marg
del 1997 el Consell Europeu de Fatues i Investigacions
(ECFR, en el seuacronim anglés), com una iniciativa de la
Federacié d'Organitzacions Islamiques a Europa (FIOE),
situada sota la influéncia del moviment dels Germans
Musulmans. El seu president és el xeic Yusuf al-Qarada-
wi. Malgrat el caracter complementarique se livol donar
aaquest figh al-aqalliyat, les critiques han estat nombro-
ses per part d'altres jurisconsults musulmans més con-
servadors que consideren que aquesta iniciativa contri-
bueix a fragmentar el contingut del figh ordinariambles
excepcions a aplicar en un context determinat. Aquests
consideren que els musulmans que viuen fora de terri-
toris onno impera lalleiislamica, shan de protegir de la
influéncia d'aquestes societats, i suggereixen preservar
lasevaidentitat culturalireligiosa aillant-se socialment.
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de fa anys que s'apliquen formes d'enterrament
enninxolsialtresestructures, o estendeixala
incineracid del cadaver,ionlavoluntat de molts
difunts per tal de ser inhumats sota terranoes
potacomplir, aquesta demanda generaun primer
inconvenient de tipus estructural (lamancareal
d'espai), que no estrobarelacionat amb cap mena
de contradiccid de tipus cultural oreligios.

Tal com s'ha dit, 'encaix d'aquestes noves
formesritualsislamiques (presents en les dife-
rents etapes de tractament del cadaver) es faen
un moment en qué les practiques funeraries es
troben en transformacid, la qual cosa afecta el
mateix fet de la inhumacio en els cementiris
publics. La forma en qué es poden fer viables
aquestesritualitats passa per un procés d'ajus-
tament a unes practiques i unes normes ins-
tituides, que sovint comporten situacions de
contradiccié aparent. D'acord amb el manual de
Mostafa Brahani, Les rites funéraires en islam
(Brusselles: Tawhid, 2005), farem una sintesi
dels elements especifics que s'incorporen en la
inhumacié d'un musulma en terra no musul-
mana:

a. Orientacid de les tombes cap ala Meca

Segons el ritual, la posicié del mort ha d'es-
tar endireccié ala Meca. Aix0 s'argumenta
per unaditadel profetaMahoma que vaafir-
mar que la Meca era la direcci6 (alquible) a
la qualhavien de dirigir-se tant els vius com
els morts (segons un hadit recollit per Abu
Dawud).** La determinacié daquesta orienta-

34 Ladoctrinaislamica contempla tres formes diferents
d'orientar el cos del difunt cap ala Meca: collocar-lo en
la tomba de tal manera que, posant-lo ajagut sobre el
cantédret, lacaradelmort es fixiendireccid alalquible;
col-locar-loamb els peus vers aquesta direccié, de mane-

cié esdefineix unasola vegada, peral conjunt
de les sepultures de l'espai destinat, ila pot
ferunreligiés musulmareconegutlocalment
iconeixedor dela cerimonia d'orientacié. En
elcas que les tombesno facilitinaquesta ori-
entacio, caldra fer el possible per aconseguir
que elrostre del difunt se situide la manera
mésaproximada possibleendireccidéalalqui-
ble.S'entén, pero, que enl'ordenacid espacial
d'aquestes tombes en els cementiris munici-
pals, s’hade fer el calcul necessariper facili-
tar aquesta orientacio.

b. Ltusdeltatitiles alternatives possibles

Enprincipi, "ds de taiit és contrarial principi
semita que el cos del difunt ha deretornar a
lamateixaterradonvasortir,amésde tren-
car el criteri de modestia i humilitat que ha
d'imperar en elsrituals funeraris, en consi-
derar queltisduntaiit ésunmalbaratament
innecessari. Entempsdel Profeta, nohihavia
latradicié d'emprar cap menade taiit,iel cos
eraamortallatiemplacatdirectament enuna
tombasotaterra. Estracta, doncs, dunaprac-
tica desaconsellada (makruh) per totes les
escoles juridiques islamiques. En els paisos
occidentals,'is del tatit s’ha generalitzat com
unapracticahabitual des del segle xv111, que
haacabat sentlegislada comaobligatoria. En
aquestes circumstancies, es pot recérrer al
principi de la necessitat imperiosa (darura),
que permetria adequar-se a aquestes obli-
gacions legals, o bé alaplicacié daltres dues

ra que quan l'anima del difunt s'aixequi la seva mirada
es dirigeixial'alquible, o —en cas que no sigui possible
fer-ho de cap les dues maneres anteriors—, collocar el
cos sobre el cantd esquerre, pero girant el rostre vers la
Meca.
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excepcions quelajurisprudenciamusulmana
accepta:quelenterrament es produeixienun
terreny forca humit o inestable que podria
provocar que el cos delsdifunts quedésal des-
cobert, obé que estractidun cos fragmentat
a causa d'una mort violenta. Sigui com sigui,
sifinalment s'’ha d'utilitzar un taiit es reco-
mana que aquest sigui tan modest com sigui
possible, sense cap decoracidifet amb fusta
debaix cost.

c. Lenterrament entre tombes de difuntsd'altres
tradicions religioses

Lislam prohibeix enterrar un musulma
entre tombes de difunts d'altres religions,
d'acord amb els arguments doctrinals que
han estat exposats en el capitol anterior. Es
peraixoqueelsjuristesislamicsrecomanen
als musulmans que viuen en aquests paisos
no musulmans, que facin tot el possible per
tald'aconseguir disposar dun espai propion
poder enterrar els seus difunts. No obstant
aixo,ide nou apellant al principi de neces-
sitats vitals (tot i considerar que cal fer
prevaler I'obligacié principal d'enterrar els
difunts), podria contemplar-se l'opcid de ser
enterrat enun cementirino musulma.®

35 Tot i que no disposem de dades estadistiques sufi-
cients per estimar-ne la rellevancia, durant les decades
delsanys setantaivuitanta, els cementiris de Barcelona
van enterrar dins la fossa comuna destinada als difunts
sense recursos immigrants marroquins que personal-
ment no disposaven dels mitjans per ser repatriatsiles
incipients estructures comunitaries dels quals tampoc
no disposaven dels recursos per afrontar aquestes con-
tingencies. Les fosses comunes s'usen en diverses loca-
litats catalanes en el cas dels anomenats enterraments
de beneficencia, en queé I'Administracié assumeix el
cost del funeral en cas de persones sense recursos.

d. Tractament del cos del difunt

Lapurificacié del cos ésundelsrequisits dels
ritus funeraris musulmans, i esdevé una de
les condicions que afavoreixen assolir la
“bona mort” dels difunts. A vegades, pero,
aquest tractament no és possible de fer-lo
(per exemple quan es prohibeix l'accés al
cos del difunt pel fet que la sevamort es va
produir per unamalaltia contagiosa-comva
ser el cas dels afectats per la grip A-, o per-
que el cos es troba en molt males condicions
—-per mort violenta, o perqué s'hi ha fet una
autopsia d'acord amb un mandat legal-). Si
noéspossible fer larentada del cos, esmanté
l'obligacid de fer una oracié comunitaria pel
difunt. Igualment, I'islam no accepta cap
mena de tanatopractica que serveixi per
maquillar, vestir omillorarlaimatge externa
del difunt. Només és possible emprar aigua
perfumada durant la purificacid ritual.

e. Enterrar més duna persona en latomba

Peralatradicidislamica, noésrecomanable
que unasepultura continguimésdunsol cos.
Perdhihaunseguit de situacions que perme-
trien aquest fet: per exemple, davant d'una
catastrofe natural que provoqués una gran
mortaldat, operlaimpossibilitat d'individua-
litzar les tombes atesa la limitacid espacial
del cementiri.?® Poden ser enterrats en una
mateixa tomba homesidones, sibé quan es

36 Lessepulturesverticals prefabricadesrepresenten un
model alternatiu als ninxols, que reprodueixen la seva
funcionalitat, pero mitjancant espais per a tombes que
se superposen. [ aquest ha estat un dels models que han
servit per donar resposta a les demandes d'enterrament
islamic en cementiris europeus, espanyols i catalans.
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produeix una inhumacié sobre una tomba ja
existent, cal ser molt curésamb les despulles
deldifunt anterior.

f. Laconcessid de la tomba il'exhumacid

La tradicid islamica no contempla la possi-
bilitat de 'exhumacio del cos del difunt, ni
el desplacament de les seves restes. Igual-
ment no és permeés remoure el terra si conté
restes humanes, per tal d'evitar que aques-
tes puguin fer-se visibles. A fi d'evitar totes
aquestescircumstancies que alterinelrepos
del'anima del mort, l'islam considera que la
concessié de la tomba és perpetua. En els
palsos musulmans aquestes concessions
son posades gratuitament a disposicié de
les families per part dels municipis, per una
duradaindeterminada. Malgrat tot, a vega-
des es produeixen situacions que obliguen a
ferunaexhumacio, obéadesplacarlesrestes
mortalsaunaaltraubicacid.?” Denouactuen
els principis de necessitat, perd també els de
la utilitat publica (maslaha) que aconsellen
aquesta practica. Es per exemple quan es
tem que pugui produir-se un desplagament
de terres que puguiafectar tombes, o quan
aquestess’han emplagat enunapropietat pri-
vada que ésreclamada pels seus propietaris,
0 quan és necessari desenvolupar alguna
menad'obra publica.Igualment, algunslegis-
ladors musulmans han hagut deresoldre la
possibilitat de lareutilitzacié de les tombes,
enespecial enllocs forca poblats, onhihauna
limitacidé d'espai per fer tombes individuals
perennes. Tanmateix, davant dels processos

57 Per coneixer alguns casos recents i les alternatives
definides en paisos musulmans, vegeu Abu-Sahlieh
(2002:120-128).

moderns d'urbanitzacié, els cementiris vells
de les ciutats han estat afectats, la qual cosa
haobligata fer exhumacionsiatraslladarles
restesaunaaltra part del cementiri.®

g. Identificacidiseparacid entre tombes

Jashaesmentatladiferenciacié que esreque-
reix entre tombes musulmanesino musul-
manes, sense, perd, determinar la forma
d'aquesta separacid. Els diferents juriscon-
sults estableixen que tal separaci6 ha de ser
claraipermanent.Igualment, la tradiciéisla-
mica estableix una série de criteris respecte
alaidentificacié delatomba, que hade seguir
elcriteridel'austeritatimodeéstia, pero queal
mateix tempshad'impedir que de formaacci-
dental s'hi pugui transitar a sobre, quelcom
que esta totalment prohibit per lislam. En el
primer cas, es recomana que la tomba sigui
identificada amb una pedra o petita llosa, on
s'inscriguinoméselnomdelapersonadifunta.
Lesdiferentstradicions culturals dins del'is-
lam han aportat formes singulars. Al mateix
temps les practiques funeraries que s'obser-
ven en societats occidentals acaben modifi-
cant aquest principi dausteritat. En el segon

38 Aquestes decisions, pero, no estan exemptes de po-
léemica, especialment des del punt de vista de les inter-
pretacions mésrigoristes del'islam. Aixi hoargumenta
el xeic Muhammad Nasir al-Din al-Albani (1914-1999):
“Alguns paisos [musulmans] acaben desplacant els ce-
mentiris fora de les ciutats, prohibint l'enterrament en
els cementiris antics, impedint als vius de visitar els
morts... Aquestes decisions, tal com jo crec, sén degudes
alaimitacid cega de 'Europa materialista i incredula
que vol fer desaparéixer tots els aspectes externs de la
fe enlaltra vidaitot el que la puguirecordar, i no tal
comargumenten, per raons d'higiene publica”(citat per
Abu-Sahlieh, 2002: 127).
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cas, ifentreferéncia a unainhumacié direc-
tamentaterra, esrecomana que la tomba s'ai-
xequiunsquantscentimetres, per taldevitar
que algila puguitrepitjar.

h. Altres practiques funeraries

Altres practiques comla cremaci, laincine-
racid ola submersid del cos en el mar, no sén
acceptades per la tradicié musulmana. Cal-
dra veure, pero, si en les decades properes
aquestes practiques comencen a ser accep-
tades, sota la influéncia de la seva acollida
creixent per laresta de poblacions.?®

4.2. LenterramentislamicaOccident

Lamortentreles comunitats musulmanesimmi-
grades és testimoni de la seva preséncia enles
societats europees. La vivéncia de la mort, en
canvi, és un episodi que les situa, de nou, enla
disjuntiva de la seva pertinenca a la societat
d'origen o a la societat que les ha acollit, sovint
durant anys. La vivencia de la mort pot indicar
lamanera en qué s’han mantingut aquestesrela-
cions,jasiguimantenint unadistancia prudencial
oparticipant enla quotidianitat diaria daquesta
societat. El balanc final que hom pot fer daquest
transit de vida juga de manera decisiva en la
forma en qué hom pensa -iprepara, si és possible
de preveure-la-la propia mort. En aquestes cir-

3% Chaib indica que hiha casos a Franca de musulmans
que son incinerats, principalment aquells que formen
part d'un matrimoni mixt, per decisi¢ de la parella no
musulmana (2000: 140 i 147). Abu-Sahlieh també re-
ferencia casos de musulmans que han desitjat ser in-
cinerats a Suissa, i els debats que aix0 ha generat (Abu-
Sahlieh, 2002:15-155).

cumstancies s'hi apleguen molts elements que
barregen aspectes propis de les tradicions cultu-
ralsalesqualshompertany,amblareivindicacié
dela propia condicié comamusulma,idelesrela-
cions quehom hamantingutamblasocietat euro-
pea. Aquesta munid de factors condiciona l'opcid
pelrepatriament o per lainhumacié a Europa, pel
manteniment de les tradicions culturals d'ori-
gen o per l'assumpcid de les europees, per I'opcid
d'acomplir les prescripcions religioses musul-
manes o per desitjar ser enterrat en un cementiri
civil sense cap cerimonia religiosa.

Més enlla de les diferents interpretacions
delsritualsfuneraris musulmans que hem mos-
trat en el capitol tercer, les tradicions culturals
aportades per les diferents comunitats musul-
manes a Europa diversifiquen encara més la
vivencia de la mort. En part, sén aquestes tra-
dicions les que condicionen que uns collectius,
com els magribins, els senegalesos o els turcs,
prefereixin enterrar els seus difunts en el pais
d'origen, mentre que altres, com els musulmans
dorigenasiaticdel Regne Unit, o els surinamesos
a Holanda, mostrin una voluntat més decidida
per ser enterrats a Europa. En tot cas, les inter-
pretacions que puguem fer d'aquestes opcions
resultaran de la combinacié entre voler ser
enterrat en el pais d'origeniles possibilitats de
fer-ho en condicions adequades a Europa.

Des del punt de vista de les normes musul-
manesambrelacidaltractament delamort, tant
la repatriacid del cadaver com l'enterrament
en una societat no musulmana, provoca algu-
nes alteracions substantives, que provoquen la
necessitat d'interpretareldretislamicdesdela
perspectivadelexcepcionalitat. Desplagarelcos
del difunt del lloc on aquest varebre la mort, ja
hemdit que estractadunapractica que alterael
principiestablert pel mateix profeta Mahoma. A
més, les condicions que legalment shan establert
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peraltransportinternacionaldedifunts,*® com
l'embalsamament obligatori del cadaver (res-
pecte al quallislam es pronuncia en contra)iel
tancament hermétic deltaiit en cas de transport
entre fronteres, sén alteracions serioses de les
normes islamiques.

Malgrat tot,la tendenciaarreudeles comuni-
tats musulmanes d’Europa continua sent l'envia-
mentdel cosdelsseusdifuntsal seupaisdorigen.
Es podria formular, com a hipotesi futura, que
aquesta tendéncia al repatriament comengara
a canviar a mesura que es modifiquin les condi-
cions per alenterrament islamic a Europa. Aixo
noobstant, aixovoldir quelesdecisionspersonals
devoler ser enterrat en terra europea es comple-
mentaranamblavoluntat delesadministracions
publiques europees de garantir aquesta opcid.*
Defet,arreud’Europa, lesrespostes politiques sén
molt dispars, ja que fan referéncia a legislacions
particulars que els diferents governs, nacionals
oregionals, han anat aprovant. Hi ha paisos on
es nega sistematicament la possibilitat que els
musulmans puguin ser enterrats segons els seus
rituals, marcant practicament com a imperativa
l'opcid del repatriament. En altres, es permet
la creacid d'espais reservats en els cementiris
locals ja existents. També hi ha els que afavorei-

40 Lajurisprudénciainternacional ha elaborat diferents
documents perregular el transport dels cadavers. L'any
1937 fousignata Berlin el primer Conveni Internacional
relatiu al transport de cadavers. L'any 1973 el Consell
d'’Europa ratificaria un nou acord sobre el trasllat de
cadavers, que entraria en vigor a Espanya l'any 1992.

4 Warner (2009) analitza el paper que fan les diferents
instancies representatives de l'islam a Europa per pres-
sionar les autoritats politiques europees per aconseguir
disposar d'un espai propi en els cementiris municipals. La
seva demanda, en tant que es presenta com un benefici
comu per al conjunt dela comunitat, esdevé un mecanis-
me significatiu de mobilitzacié col-lectiva musulmana.

xenipotencienla creacid de cementiris islamics
segregats, malgrat que, ja que es tractadunaini-
ciativamolt costosa, s'ha concretat en casos molt
puntualsaEuropa.Finsara, aquells que han estat
mésactivamentinteressatsapoder disposar dun
espaireservatenels cementiris publics o que han
promogut la creacié de cementiris privats, han
estat precisament els musulmans conversos, als
qualslogicamentnose'ls potaplicar aquest criteri
derepatriament.

Lareservad'areesespecifiquesperaenterra-
ments musulmans en els cementiris municipals
es presenta com la practica més habitual arreu
d'Europa, la qual cosa no vol dir que hi hagiun
model inic de reconeixement d'aquests equipa-
ments. Enla taula segilient es compara el volum
de poblacid musulmanaa Europaiels cementiris
islamics de que disposen:

Quadre 4. Poblaciéd musulmanainombre de cementiris
islamics al'Europa occidental (paisos de la UE-15)

Pais Poblacié musulmana Cementiris*
Alemanya 3.800.000-4.300.000(2009) 26
Austria 500.000(2009) 5
Belgica 450.000(2009) 14
Dinamarca 236.300(2012) 18
Espanya 1.000.000-1.100.000 (2011) 28
Finlandia 50.000-60.000(2009) 3
Franca 4.500.000(2008) 70
Grécia 350.000(2008)

Irlanda 32.600(2006) 4
Italia 1.500.000 (2012) 5
Luxemburg 8.900(2004) 2
Paisos Baixos 857.000(2007) 70
Portugal 48.000-55.000(2010) 3
Regne Unit 2.200.000(2009) 35
Suécia 150.000(2008) m

* S'hiinclouen tant cementiris especificament destinats als difunts musul-
mans, com les reserves que hi ha en cementiris de dependéncia publica.

Font: (Nielsen, 2012)
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A escala europea no hiha cap mena de nor-
mativa politica comuna sobre aquesta materia, i
només podriaserreferenciada, desdun puntde
vista general, dins dels principis de reconeixe-
mentdelallibertatreligiosa present enlaCarta
dels Drets Fonamentals de la Unidé Europea. Les
respostes continuen derivant del seuambit com-
petencial principal com sén lesnormativeslocals
dels diferents estats europeus.

ATFranca, lalleinoreconeix la separacié de
cultes en els cementiris publics, i no es preveu
la creacié de cementiris confessionals (Llei de
14 de novemnbre de 1881). Tampoc no es permet
posar simbolsreligiosos en els espais publics dels
cementiris (Lleide 9 de desembre de 1905). Linica
excepcié ésladel cementirimusulma de Bobigny,
quefoucreat perdecret presidencialel 1937 coma
espaiper poder-hienterrarelsdifunts enlhospi-
tal francomusulma Avicenne de la mateixaloca-
litat. Ambuna superficie de 3hectarees, orientat
cap alaMecaiambunamesquita, finsalactua-
litat haacollit més de 7.000 inhumacions. Inicial-
ment vinculat a l'hospital Avicenne, el 1996,
després que un informe elaborat pel Ministeri
del'Interior el 1989 recomanés que fos gestionat
perlamancomunitat de municipis, el cementiriva
passaramansdunaassociacié musulmanalocali
esvaconvertir enlazonareservada per amusul-
mans del cementiri intermunicipal d’Aubervi-
lliers, La Courneuve, DrancyiBobigny.*?

La gestid municipal dels cementiris es for-
mula d'acord amb els principis de laicitat que
sosté 'Estat frances. Aixd no obstant, i davant
l'evidéncia de la preséncia musulmana al seu
territori, en una circular del ministre de I'In-
terior de 1975 ja es feia una recomanacié als

42 Peraunrecorregut historic del cementiri de Bobigny,
vegeu Adler (2005)1, des d'una perspectiva més contem-
porania, Aggoun (2009) i El-Alaoui (2012).

ajuntaments (lesinstitucions gestores d'aquests
espais) per tal que reservessin, si se'n presentés
lademanda, unespaiperalsdifunts musulmans.
Aquestarecomanacid va ser refermada per una
altradictadaanysméstard, el 1991, en el sentit
que aquestareserva, per tal de no ser contraria
alallei,nos'hauria d'expressar a través de cap
mena de separacié material (mur, tanca...) res-
pecte alaresta del cementiri. Aixo va facilitar
l'obertura de nombrosos carrés musulmans als
cementiris municipals francesos. Enlactualitat,
a Franca hiha aproximadament setanta muni-
cipis (vint-i-cinc d'aquests a la regié de I'fle-de-
France) que disposen d'un espaireservat en els
seus cementiris municipals per a l'enterrament
dels musulmans, amb capacitats diverses que
vandesdeles50ales 600 tombes.*3

Sovintlesautoritats municipals han expres-
satels seusdubtesambrelacid aaquestesreser-
ves permotiusreligiososenelsid'unequipament
public, com sén els cementiris comunals. Ente-
nenque aixoaniria en contradel principide lai-
citat. LInforme de la Comissié Machelon (2006),
constituida a demanda del llavors ministre de
I'Interior frances, Nicolas Sarkozy, recomanava
“privilegiar l'extensié dels cementiris privats
més que imposar als alcaldes I'habilitacid de
veritables espais confessionals en els cementi-
ris comunals”, entenent que aix0 suposava un
exercicino acceptable de “privatitzacidé de l'es-
paipublic”.

Legislant unasituacié que s'estava produint
de fet, el 1993 s'obre a Franca el servei exterior
de pompes funebres a la iniciativa privadaiala

43 En opinid d'Aggoun, “els carrés musulmans no sén ce-
mentiris islamics, sind parcel-les de terreny reservats
per als difunts de confessié musulmana. La policia de
cementiris les anomena ‘emplacaments per a families
musulmanes” (Aggoun, 2006: 52-53).



50 Tornar al sumari

lliure competencia. Lany 1988 esvainaugurarla
primera societat francesa musulmana de pom-
pes funebres, que ofereix un grup de productesa
clients musulmans. Actualmentnhihaunavin-
tena, sobretotales gransciutats. Totesaquestes
empreses proposen serveis diversos com ara
l'organitzacid de les exéquies, incloses les for-
malitats administratives, el subministrament
d'un féretre musulma, la mortalla, les lapides i
elsaccessoris funeraris, la mobilitzacid d'espe-
cialistes per fer la purificacié ritualiper dirigir
la pregaria, aixi com la gestié d'aquests espais
reservats, etc. Es proposen algunes adaptacions

Fotos1a 4. Imatges de cementiris musulmans a Europa

de lanorma musulmana a la societat francesa
com, per exemple, I'ds d'un taiit simple de fusta
pintatenverd, elcolordelislam.A pocapocs'ob-
servaunaadopci6 progressiva de pautes funera-
riespropies delasocietat francesa (quelcom que
també passa en altres ambits com, per exemple,
la celebracié del matrimoni). No obstant aixo, la
principal tasca d'aquestes empreses continua
sent el repatriament del cadaver del difunt al
pais dorigen. Avuien dia, es calcula que el 80 %
delsdifunts musulmans (comamitjana,jaquehi
ha collectius on aquesta xifra varia), continuen
sent repatriats al seu pais d'origen.

Muslim Burial Council (Leicestershire, Regne Unit)

Cementiriturc de Berlin (Alemanya)

The Gardens of Peace (llford, Regne Unit)

Font: Wikimedia Commons (accés: 13-juliol-2010)
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| Tornar al sumari 51

Fotos5a7. Imatges de tombes profanades en cementiris musulmans francesos (2008)

En els darrers anys, els cementiris musul-
mans estan sent objecte d'atacs vandalics i
racistes. En els anys 2007 i 2008 les tombes
musulmanes dels cementiris militars de Mont-
joie-Saint-Martin (Normandia)ide Notre-Dame-
de-Lorette (Pas-de-Calais) foren profanades. En
el cas d'aquest darrer cementiri,** 1'abril del
2007, 52 tombes de combatents musulmans
varenserrecobertesambinscripcionsnazis. Just
unany més tard, n'atacaren 148 més. Pero seria
aldesembre del 2008 quan gairebé la totalitat de
les tombes musulmanes (576),itambé les daltres

4 Es tracta del principal cementiri militar a Franga,
inauguratlany 1925, que ocupa 13 hectareesiacullmés
de 40.000 tombes.

difunts jueus, varen apareixer amb creus gam-
madesisimbolsnazis.*

A Belgica, el régim legal dels cementiris fa
una distincid entre aquells que sén gestionats
pels poders publicsiaquells que sén privats. Per
llei, e1 1971 esva abolir el caracter confessional
dels cementiris publics, malgrat que esreconeix
eldret que els de dependéncia privada mantin-
guin aquest caracter. La preséncia d'enterra-
mentsmusulmans en territoribelga esremunta
alperiode dela Segona Guerra Mundial, moment
enques’habilitaren espaisreservatsals cemen-
tiris militars. Als cementiris publics hi ha molt
pocs espais reservats als musulmans.*® La llei

45 Aquests fets sén denunciats en el darrer informe del
2009 del Col'lectiu contralaIslamofobia a Franca (es pot
consultar a www.islamophobie.net).

4 Un fet concret va posar en evidéncia la manca de
cementiris per als musulmans: 'assassinat de la nena
Loubna Benaissa, juntament amb altres, dins la trama
de pederastia que va ser desarticuladaal marg del 1997,
va provocar un impacte social fort. La cerimonia religi-
osa que es va celebrar en record de les victimes va ser
interpretada com la mostra del caracter multicultural
imultireligids de la societat belga. No obstant aixo, la
petita Loubna va haver de ser repatriada al Marroc per
tal de poder ser enterrada.


http://www.saphirnews.com
http://www.islamophobie.net

Font: www.intercommunaleinhumation.be (accés: 25 de juny de 2010)
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actual preveu la possibilitat de poder crear un
cementiri musulma privat, perd de moment
"inica proposta (presentada pel Centre Islamic
de Brusselles el 1997) no ha estat acceptada pel
Govern. Estractad'una qiiestié que es considera
que dependel procésd’institucionalitzacié dela
representacid de l'islam al pais.

El15dabrilde 2002 obriala comunabrussel-
lesa de Schaerbeek el primer cementiri multi-
confessional de Belgica. El cementiri es compon
de tres parcelles, dedicades a difunts musul-
mans, ortodoxosijueus. En total, l'espai multi-
confessional ocupa una superficie de 4,5 hec-
tarees, ies calcula que s'hi podran oferir prop

Mapa1. Cementirimulticonfessionala Schaerbeek (Brusselles)

47 Estracta de Berchem-St-Agathe, Bruxelles-Ville,
Evere, Ganshoren, Ixelles, Uccle, St-Josse, St-Gilles,
Schaerbeek i Molenbeek-St-Jean. Aquestes dues

Cementiri multiconfessional
de Schaerbeek (Brussel-les)

de 7.200 concessions (vegeu mapa 1). Es tracta
d'un cementiri que déna us a sis comunes de la
regid de Brusselles,*” ique vol representar una
alternativa al procés de repatriament del cada-
ver, que en l'actualitat té un cost aproximat de
3.700 euros. Una concessio per cinquanta anys
(renovable) tindra un preu aproximat de 1.900
euros, quantitat que es triplica sila persona que
esvolinhumar en aquest cementiri no resideix
en cap d'aquestes comunes. La mesura pretén
sensibilitzar la resta de municipis de la neces-
sitatde trobarlesseves propiesalternativesala
inhumacié dels seus habitants, segons les seves
conviccions morals oreligioses.

I'I'IIJSI.IIITIO na

darreres comunes concentren un percentatge molt
elevat de residents d'origen musulma (en especial
marroqui).
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Lareservadareesespecifiquesenels cemen-
tiris locals és una practica habitual al Regne
Unit, reconeguda per la llei britanica. La deci-
sié depén de les autoritats locals. Es reconeix
també la possibilitat que els musulmans puguin
obrir cementiris privats. Aixo no obstant, el fet
que durant els caps de setmanaidies festius els
cementiris estiguin tancats i que s'impedeixi,
per tant, l'enterrament, ha plantejat sovint pro-
blemes per enterrar els morts abans de les 24
hores dela sevamort, tal com recomana la doc-
trinaislamica. En algunes ciutats s’han esta-
blert negociacions per tal de poder procedir a
l'enterrament amb més celeritat, finsitot fora
dels horaris dels cementiris, i plantejant també
l'exempci6 de I'obligatorietat de I'ds del taiit. Es
comu que alguns centres musulmans també

s'encarreguin de fer els serveis funeraris, o que
gestionin algun cementiri musulma privat. En
lesdarreres décadess’han constituit nombroses
funeral associations, fonamentalment promo-
gudes pel collectiu d'origen pakistanés. Malgrat
que continuen oferint serveis de repatriacié
(especialment entre els immigrants de primera
generacid que volen aixi mantenir el vincle
amb la seva societat d'origen), es comencen a
sollicitar nous productes funeraris, relacionats
amb la voluntat dels difunts de ser enterrats al
Regne Unit.

El cementiri musulma de Gardens of Peace,
a [lford, és el cementiri privat més gran d'Eu-
ropa dedicat al culte musulma (www.gardens-
of-peace.org.uk). Va ser inaugurat l'any 2003,
ocupa 8,5 hectarees i consta de tanatori, ora-

Mapa 2. Cementiri Gardens of Peace (llford, Regne Unit)

Tanatori
' Serveis administratius

Cementiri
en Us

%)

Font: Googlemaps (accés : 25-juny-2010)
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tori, serveis administratius i parquing. Ofereix
espaiperque hipuguin ser enterrats uns 10.000
difunts musulmans. Lany 2007 el consell que
el gestiona va adquirir un altre terreny d'unes
altres 12 hectarees per tal d'ampliar en el futur
aquest cementiri.

Els Paisos Baixos disposen d'una normativa
en materia d'enterraments que contempla la
possibilitat de prescindir de taiits en l'enterra-
ment, i determina el termini per al'enterrament
dels difunts en 24 hores després de la seva mort
(Dutch Corpse Disposal Act del 1991). Malgrat
aixo, les dues comunitats musulmanes princi-
pals,Jamarroquinailaturca, envien majoritaria-
ment el cosdelsseusdifuntsalseupaisdorigen,
per tal que puguin ser enterrats alla. Indonesis
i surinamesos mostren una major tendencia
avoler ser enterrats als Paisos Baixos: els pri-
mersenel cementiride LaHaia, I'dnic cementiri
musulmainauguratel 1932 per donar serveials
musulmans indonesis; els segons, en els espais
reservats en els cementiris municipals.

Es calcula que al cementiri de Rotterdam,
cadaanys'hienterrenunamitjanade 70 difunts
musulmans, la gran majoria d'ells conversos.
Aquesta ésuna constant en les gairebé setanta
parcellesreservades en cementiris municipals.
A Amsterdam, la construccié d'un cementiri
musulmaindependent enel cementiri De Nieuwe
Oost, que haviade tenir espaipera 1.400 tombes,
estrobaaturat per dificultats economiques.

El debat sobre els cementiris musulmans
a Suissa arrenca ja al segle xix quan, amb la
voluntat d'acabar amb els conflictes entre
catolics i protestants, les lleis varen promoure
la unificacié dels cementiris sense distincié de
religié per tal de garantir la igualtat dels ciu-
tadansiel dret de tots a rebre una sepultura
apropiada. Molts d'aquests cementiris passa-
ren a propietat comunal. Actualment, jano hi

ha cementiris catolics o protestants tot i que si
que persisteixen elsjueus. Eldebat s’hareobert
novament amb les demandes dels musulmans
suissos. Particularment, els suissos convertitsa
lislam varen expressar la seva voluntat de dis-
posar de cementiris islamics creant ja el 1987
laFondation des CimetiéresIslamiques Suisses
(FCIS). Per origen, els col'lectius musulmans
d'origen estranger a Suissa procedeixen prin-
cipalment de Turquiaide I'antiga Iugoslavia.
Esconstata, perd, unacertaunitateneldiscurs
ambrelacidalaqliestié dels cementiris musul-
mans a Suissa.

Aixi, caldir que cadaundels 26 cantons suis-
sosdecideixles seves propieslleisalrespecte tot
ique leslleis federals garanteixen la llibertat
religiosa i prohibeixenla discriminacid per rad
dereligid.Lalleisuissa permet també els cemen-
tiris privats. Alguns cantons suissos han creat,
com a Francga, carrés musulmans. E11979 es va
crear a Ginebra un espaireservat al cementiri
de Petit-Saconnex que fou tancat 'any 1992 per
un canvien la politica municipal iallegant que
el cementiri estava ja complet. Totiaixi, el 2007
esvan obrir espais confessionals al cementiri
de Saint-Georges, al mateix canté de Ginebra.
També al cementiri de Bremgarten, a Berna, es
vainaugurar un carré musulman l'any 2000; a
Bale, un altre l'any 2000; a Lugano, un altre el
20021iaZuric, unaltre el 2004.

Tot iaixi, els musulmans han hagut de fer
algunes concessions a les seves reivindicacions
com1is del taiit. També ha calgut renunciarala
reivindicacié dela perpetuitat de les concessions
acceptant lareutilitzacid de les tombes, al cap
de 20 anys, sense remouren les anteriorsrestes
ossies. Totiaixi, aquestareutilitzacid esta limi-
tada als musulmans. D'altra banda, la poblacié
musulmana suissa continua optant majoritaria-
ment per larepatriacid.
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5.1. Elmarclegalqueregulaels
enterraments a EspanyaiCatalunya

Lordenamentjuridicespanyolreconeixeldretde
tots els seus ciutadans arebre uns serveis fune-
raris d'acord amb les seves conviccions religio-
ses, filosofiques o culturals.*® Aixisecitaalar-
ticle 16 de la Constitucié espanyola de 1978, que
parlasobrelallibertatreligiosa,ique es comple-
mentaamblalleiorganicadellibertat religiosa
(1980), que explicitament (article 2.1b) garanteix
el dret de tota persona a “rebre una sepultura
digna, sense discriminacid per motius religio-
sos”.No obstant aix0, aquest principija foureco-
negutperlallei49/1978,de 3 de novembre, d'en-
terraments en cementiris municipals (art. 1).4°

8 Per a una analisi més detallada d'aquest marc legal i
de la seva aplicacié ales minories religioses a Espanya,
vegeu Moreras-Tarrés (2013).

4% En el proposit d'aquesta llei hi havia posar fia les dis-
criminacions que patien els ciutadans no catolics com a
conseqiiencia dela projeccié de la confessionalitat catolica
delEstat sobre el régim juridic dels cementiris (Rodriguez
Blanco, 2009). Per a una perspectiva historica d'aquesta
situacid, vegeu Jiménez Lozano (1978). La Llei 49/1978
vaderogar laLleide 10 denovembre de 1938 que tornava
a considerar els cementiris publics com a cementiris ca-
tolics, contradient el principi de secularitzacié d'aquests
equipaments que havia estat decretat en temps de la Se-
gona Reptublica, a partir dela Lleide 30 de gener de 1932.

En els diferents ordenaments legals en
aquesta materia que sénvigentsa Catalunya, es
fareferéncia explicita a aquest reconeixement:
tantlaLleisobre serveis funeraris del 1997 (art.
3.1.b) com el Reglament dels serveis funeraris
municipals del 1999 (art. 10.a) recorden que la
prestacié dels serveis funeraris s'ha de fer en
“condicions de respecte a la intimitat, a la dig-
nitat, a les conviccions religioses, filosofiques
oculturalsialdolor de les persones afectades”.

Els acords de cooperacid signats el 1992
entre I'Estat espanyoli els representants dels
collectius jueu i musulma (lleis 25/1992 i
26/1992, respectivament), acaben completant
elmarclegal anterior, incorporant unareferen-
ciadirectaalaqiiestié dels enterraments segons
aquestes tradicions religioses. Larticle 2.5 de
I'Acord signat amb la Comissié Islamica d'Espa-
nyadiu el seglient:

"Els cementiris islamics gaudiran dels beneficis
legals que estableix el numero 2 d'aquest mateix
articlepelquefaalsllocsde culte.Esreconeixales
comunitatsislamiques, pertanyentsala Comissid
Islamica d'Espanya, el dret de concessié de parcel-
lesreservadesperalsenterramentsislamicsenels
cementirismunicipals,aixicomeldret de posseir
cementirisislamics propis. S'adoptaranles mesu-
resoportunes per al'observanca de lesregles tra-
dicionalsislamiques, relativesalesinhumacions,
sepulturesirituals funeraris, que es faran amb
laintervencid de la comunitat islamica local. Es
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reconeix el dret de traslladar als cementiris per-
tanyents a les comunitats islamiques els cossos
delsdifuntsmusulmans, tantelsactualmentinhu-
mats en cementiris municipals comelsdaquellsla
defuncié dels quals es produeixi en una localitat
enquénohihagicementiriislamic, d'acordambel
quedisposalalegislacié derégimlocalide sanitat.”

Amés, el Codipenaldel 1995 fa unareferén-
ciaexplicitaenelseuarticle 526, dins de l'apar-
tat dels delictes contralallibertat de conscien-
cia, els sentiments religiosos i el respecte als
difunts,ales penesque serienaplicadesaaquell
oaquells que profanessin tombes o sepultures.

Quadre5.
Marc legal en materia de serveis funeraris a Catalunya

Sobreeldretde serinhumat segons les propies
conviccions:

Lleiorganicade llibertatreligiosa(Llei7/1980,
de5dejuliol) (article 2.1.b).

Acord de Cooperacié amb la Comissid Islamica
d'Espanya(Llei26/1992, de 12 de novembre) (article 2.5).

Sobre laprestacid de serveis funeraris:
Lleid’enterrament en cementiris municipals (Llei
49/1978, de 3de novembre).

Lleisobre serveis funeraris (Llei2/1997, de 3 d'abril).
Reglament de policia sanitariamortuoria
(Decret297/1997, de 25 de novembre).

Reglament de serveis funeraris municipals

(Decret 209/1999, de 27 dejuliol).

Altres disposicions municipals (reglaments inormatives
internes dels cementiris municipals).

Les competéncies en matéria de cementirisi
serveis funeraris depenen dels mateixos muni-
cipis, tal comesrecull enlallei 49/1978,de 3 de
novembre, sobre l'enterrament en cementiris
municipals. Aquestallei determina que aquests
espaisiaquests serveis depenguin dels muni-
cipis,ideixin d'estar vinculats a les autoritats
religioses locals. La secularitzacié de la gestid

dels cementiris noimpedeix, pero, que en el seu
interior es puguin celebrar actes de culte, o que
s'hihabilitin capelles o llocs de culte (art. 2).

Limpacte delaliberalitzacié enel sector dels
serveis funeraris (com a conseqiiéncia de l'apli-
caci6 del Reial decret llei 7/1996, de 7 de juny,
sobre el foment ila liberalitzacié de l'activitat
econodmica), que en principi suposava una per-
dua aparent de competéncies per als municipis,
va ser atenuada per les diferents normatives
aprovades per la Generalitat de Catalunya, que
atorgaven als ajuntaments facultats normati-
vesidintervencié administrativa per regular
les prestacions dun serveique, a partir delallei
sobre serveis funeraris del 1997, és definit com
d'interés general (Mir, 2002: 72-75).50

Eldesenvolupamentreglamentaride l’Acord
de Cooperacid del 1992 requereix una comple-
mentarietat previa amb altres marcs legals
vigentsenelnostre ordenament juridic, jasiguin
aquests derang estatal, autondomic o municipal.
Defet, el contingutdel’Acordjafaunareferencia
explicita a aquests principis legals vigents, tot
recordant que l'aplicacié en depén. Aixd no obs-
tant,ianant mésenlla de la complementarietat
legal necessaria entre diferents ordenaments,
podriem entrar en un altre terreny de possibles
incompatibilitats entre aquestsiels que for-
marien part del conjunt de valors, practiques
icostums propis de les societats musulmanes
idelseumarcjuridic. Aquesta qiiestié que, espe-
cialment des del punt de vista del dret interna-
cional privat ha produit una bibliografia molt
abundant, té unaincidéncia especial dinsl'ambit
localja que ésenaquestambit onsenconcretael
desenvolupament.

50 Entorn a aquest procés de liberalitzacid, vegeu els
treballs d'Ochoa Monzdén (1998) i Marcos (2006).
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Aquesta complementarietat entre un ordena-
mentderivatdelalleidellibertatreligiosaidaltres
que esrelacionen amb altres ambits civils, ha de
partirdelprincipiquelesadministracions, dinsdel
marc d'un estat aconfessional, no poden adoptar
una posicié de subjecte religids, i confondre fun-
cions religioses amb funcions administratives.
Els cementiris no sén considerats espais de culte
dependents d'una determinada confessio, com a
conseqiienciadelallei49/1978 de 3de novembre,
en qué es determinava que els cementiris munici-
palsdeixavendeser confessionals. Segonsaquesta
llei es preveu l'existencia de capellesiespais de
cultedinselscementiris,al mateix temps que s'im-
pedeix el manteniment de murs separadors perrad
decreences (Ramirez Navaldn, 1994: 131). Aixi, es
produeix unasituacidinversa, jaque els cementiris
janosdnespaisaccessorisdelsespaisde culte, sind
queaquestsacompleixenunafunciéinstrumental
enels cementiris (Rodriguez Blanco, 2000: 88). Per
tant, l'existénciade capelles, oratorisialtresequi-
pamentsreligiosos en els cementiris dependra de
lagestid daquests, que éscompetéencia delesadmi-
nistracionsmunicipalsique pot determinar-nela
localitzaciéiles condicions per fer els seus serveis,
peronoelseucaracter confessional. Delamateixa
manera, pel que fa al dret de l'observanca de les
regles tradicionalsrelatives ales inhumacions, a
les sepulturesialsritus funeraris, aquestes s’han
d'adequarales normes sanitaries vigents (tal com
esmostraenlapartat segiient).

No obstant aixo, en l'ordenament legal espa-
nyolno es fa cap esment a lamanera en que s'ha
d'entendre aquestareservade parcelles, sinoés
mitjangant la concessié de tombes, panteons o
mausoleus a diferents ordes religiosos catolics
(que és una practica habitual en els cementiris
municipals), o bé amb l'habilitacié d'arees on
emplacar elsenterraments de protestantsijueus
(com a espais que aquestes comunitats han ges-

tionat des de fa décades). Les formes de cessid,
concessidiusdepenendel contracteadministra-
tiu que concreta les condicions per a la ubicacié
de les tombes en el cementiri. Una concessié no
necessariament es troba exempta de cost, un
principique nosempre ha estatben compres per
partdelesdemandesdereservaque hanplante-
jatalgunesrepresentacions musulmanes.
Acollint-se, d'acord amb l'esperit que es
derivadelarticle 2.5 del’Acord ambla Comissié
Islamica d'Espanya,alaideaquesiguinlesrepre-
sentacions comunitarieslocalsles concessiona-
ries d'aquestes parcelles reservades, preservar
eldretindividual de poder ser enterrat d'acord
amb les propies conviccions religioses es con-
verteix enun afer de filiacié comunitaria de la
qual han derespondre aquelles entitats religio-
sesque tenen la concessié dis daquestes parcel-
les.Quanel sector de serveis funeraris s'orienta
clarament vers les atencions personalitzades,
la norma s'aplica seguint un criteri de filiacié
concedint alesinstancies comunitaries islami-
quesladarrera paraula per poder decidir quipot
ser inhumat en aquests espais reservats. Es un
aspecte que caltenir present enl'evolucié futura
d'aquesta practica de gestidé de recursos publics.

5.2. Complementarietat entre tradicions
islamiquesinormativeslegals

Elscollectius dorigen musulmaa Catalunya han
incorporat elaboracions culturals especifiques
respecte als rituals entorn de la mort i el dol.
Ladequacid daquestes practiquesalanormativa
existent de serveis funeraris fa aparéixer, per
una banda, elements d'una possible incompati-
bilitat, i per l'altra, buits legals sobre aspectes
no previstos en l'ordenament legal. El quadre
seglientindicaalgunes d'aquestes qiiestions:
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Quadre 6. Comparacio entre la tradicid islamicaila normativa vigent a Catalunya

Tradicié islamica

Tanatopraxiaislamica:rentatritualipurifica-
cid del cos, que és embolcallat amb un sudari
blancisense costures.

Transport: el cadaver és portat en seguici
per homes, des de la casa del difunt fins al
cementiri.

Oraci6 funebre en queé participen els homes
que han ajudat a portar el cadaver i que és
dirigidaperlimam local (ounaaltraautoritat
religiosaislamica).

L'enterrament es faenunafossaaterra.

L'enterrament es fasense féretre.

Collocacié del cadaverenlafossaiorientacio
del cosverslaMeca.

Orientacié delatombaiseparacidrespectea
difunts d'altresreligions (no barreja)

Les tombes, individuals o familiars, es consi-
derenenperpetuitat per a cada difunt.

L'islam prohibeix expressament 'exhumacio
dels cadavers,inomés es contemplaen casos
excepcionals, de necessitat o bé comu.

Enterrament rapid, si és possible el mateix
diadeldecés.

5 Aquesta norma contrasta amb el que determina el
Reglament de policia sanitaria mortuoria d’Andalu-

Normativa legal

La tanatopraxia es considera merament com una intervencié orientada des
d'unalogica sanitaria, que té com a objectiu la conservacid del cadaver. No fa
capreferénciaarituals religiosos i, per tant, tampoc s'indica qui se n'ha d'en-
carregarions’hadefer.

Eltransport ['han de fer les entitats prestadores dels serveis funeraris, amb
vehiclesdegudamenthabilitatsiautoritzats (art.16 delReglament dels serveis
funeraris municipals).

Esreconeix la possibilitat que durant el transport del cadaver es puguin fer
tantserveisreligiosos com cerimonies laiques (art.28 delReglament de policia
mortuoria). Dins dels serveis funeraris, hiconsten comaactivitats complemen-
taries les gestions davant les organitzacionsreligioses per tal de dispensar al
cadaver les atencionsreligioses adequades (art.14.d del Reglament de serveis
funeraris municipals).

L'enterrament a terraes troba subjecte al fet que la fossa tinguiuna fondaria
minima de 2 metres, que sigui enun terreny permeable, i que es faciamb un
sistema que n'asseguril'estanquitat i que permetila ventilacio per porositat
(art.52 delReglament de policia mortuoria).

Es prohibeix la conduccid, inhumacid i incineracid dels cadavers sense fére-
tre, excepte encasos de greus anormalitats epidemiologiques o catastrofes,
iper autoritzacié de les autoritats municipals (art. 9 del Reglament de Policia
Mortubria).5'

Elpersonalde lesempreses prestadores dels serveis funeraris s’had’encarre-
gar de lainhumacié del cadaver (art. 4.cde laLlei sobre serveis funeraris). No
s'indica, perd, quis'had'encarregar de fer aquesta practicaritual.

Esreconeixeldret de laconcessio de parcellesreservades enels cementiris
municipals (art. 2.5 Acord de cooperacid, 92), perd no es pronuncia sobre la
separacio fisicarespecte atombes d'altres confessions.

Lesconcessions detombestenenuncaracter temporal, d'acordamb les pres-
tacions de les entitats gestores de serveis funeraris.

S'autoritza l'exhumacio de cadavers, d'acord amb circumstancies que cal
argumentar, tenint un termini maxim de reinhumacio que no pot excedir les
quaranta-vuit hores.

Elcadaver no podraserinhumat o incinerat abans de les segiients 24 h de la
defuncid, i s'ha d'inhumar o incinerar en un perfode maxim de 96 h (art. 11, del
Reglament de policia mortuoria).

rament per motius religiosos (musulmans i jueus),
directament a terraisense taiit.

sia (Decret 35/2001, de 3 d'abril), que permet l'enter-

4 propia.

Font: Elaboraci
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5.3. Lesrecomanacionsinstitucionals

Allaonesproduienaquestsbuits enelmarclegal
que defineix els serveis funeraris, que nohavien
contemplat l'aparicié de noves especificitats en
aquest ambit, algunes administracions publi-
ques han elaborat documents de recomanacid,
a partir dels quals poder definir i orientar la
resposta des dels municipisialtresinstitucions
publiques. Analitzarem tres materials que han
estat elaborats per 'Observatorio de las Migra-
ciones y de la Convivencia Intercultural de la
ciutat de Madrid, per la Fundacién Pluralismo
y Convivencia, que depén del Ministeri de Jus-
ticia a Madrid, i per la Direcci6 General d'Afers
Religiosos de la Generalitat de Catalunya.

Lany 2006,1'Observatorio delas Migraciones
y de la Convivencia Intercultural de la ciutat de
Madrid,’? organ dependent de I'Ajuntament
d'aquesta ciutat, va elaborar un breu informe
amb el titol de “Las necesidades mortuorias por
el rito musulmdn: andlisis comparativo entre
Madrid, Francia y el Reino Unido". S'hi exposa-
ven les experiéencies desenvolupades enaquests
dos paisos europeus, per tal de posar en eviden-
cialanecessitat d'elaborar unarespostarespecte
ala qliestid en el context de la ciutat de Madrid.
Lessevespropostes finals, molt poc concretes, es
limiten arecordar que “el reconeixement mutu
ilalegitimitat de les dues parts és una condicid
prévia a l'establiment del dialeg”, que es “consi-
derarellevant que hihagiunainterlocucié inica
delsveinsmusulmans de Madrid perque facilita
el dialegiel consens entre I'Ajuntamentiels
representants musulmans”, i que advoquen per
“posar en practical'acord signat el 1992".

52 www.madrid.es/portales/munimadrid/es/Inicio/
Ayuntamiento/Servicios-Sociales/Inmigracion/

Des de la Fundacién Pluralismo y Convi-
vencia,’® en collaboracié amb la Federacié Espa-
nyola de Municipis i Provincies (FEMP), s'han
editat un seguit de materials de recomanacid
per al'accié publica en aspectes molt diversos.
Molts d'aquests materials es troben disponibles
através del'Observatoridel Pluralisme Religids
a Espanya.’ També s'hi poden consultar dades
referides ales principals confessions religioses
presents en territori espanyol. Hi ha dos docu-
ments dereferéncia enlambit funerari:*® d'una
banda, el Manual para la Gestién Municipal de
la Diversidad Religiosa®® del 2011,ide l'altra, la
Guia Técnica para la Implementacidn y Gestion
de Espacios Multiconfesionales,’” del 2011. En
el Manual, on s'aborden moltes altres qiiestions
relacionades amb les competéncies municipals,
en parlar de la materia dels cementiris i serveis
funeraris esrecorda el marc legal que reconeix
a Espanya el dret de poder ser enterrat segons
les propies conviccions. Es considera que els dos
principals collectius que demanen enterraments
especifics sén els jueusiels musulmans, que tot
i compartir demandes similars (purificacié i
amortallament del cos, inhumacié en contacte

53 www.pluralismoyconvivencia.es
54 www.observatorioreligion.es

%5 Hem participat en laredaccié d'una guia per ala ges-
tid de la diversitat religiosa en cementiris, tanatoris i
serveis funeraris, per demanda de la Fundacién Plura-
lismo y Convivencia, que en aquests moments es troba
en procés d'editatge (Moreras-Tarrés, 2013).

56 http://www.observatorioreligion.es/publicaciones/
manual-gestion-municipal/

S7 http://www.observatorioreligion.es/publicaciones/
guias para la gestion publica de la_diversidad religio-
sa/guia tecnica para la implementacion y gestion de_
espacios multiconfesionales/
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amb el terra, orientacid especifica i separacid
respecte d'altres tombes), han trobat mecanis-
mes per resoldre-les de manera diferent. Es fa
referénciaalesdiferentsparcellesquedesdefa
anys hanestat concedides pels cementiris muni-
cipalsperalsenterramentsjueus,isabordenles
noves qiestions que apareixen davant del'abor-
datge dels difunts musulmans.

El Manual aborda especificament tres qiies-
tionsiensuggereix lesrespostes que serien més
adequades: per una banda, davant de la disjun-
tiva que obre la llei a poder sollicitar lareserva
de parcellesencementirismunicipals, obé crear
cementiris confessionals privats, el Manual es
decanta per la primera opcid, que considera que
no només pot ser viable d'acord amb la norma-
tivalocalenrelacié amb els cementiris, sind que
permet “compatibilitzar l'exercicidel dretindivi-
dualdellibertatreligiosaiel principidigualtati
no-segregacid”. Entot cas, per preservar aquesta
idea de no-segregacid, s'argumenta que no seria
“convenient que hihaguésmursentrelazonaen
la qual es troben aquestes sepulturesilaresta.
Encasquesiguinecessarirecérreraunasepara-
cid fisica perarribaraunacord ambles comuni-
tatsreligioseslocals, esrecomanalis delements
arquitectonics simbolics o de vegetacid”.

Peraltrabanda, pel que faala gestié d'aques-
tes parcelles, se suggereix que aquesta hagide
fer-se“mitjancant els serveis funeraris munici-
palsodelesempreses concessionariesdel servei
municipal’, per tal d'evitar que es pugui privar
d'accedir a aquesta parcella per part d'una per-
sonaque, toticompartirla mateixa pertinéncia
religiosa, no formi part de la comunitat local.
Per dltim, el Manual planteja elements per tal
de poder garantir l'observancadelsrituals fune-
raris. Pel que fa a la purificacié del cos, reco-
mana que les sales de tanatopraxia dels tana-
toris s'adaptin a aquestsrituals, abans de crear

“centres diferenciats per a aquestes finalitats”.
També s'aborda la qiiesti6 de l'enterrament amb
o sense taiit, i es plantejalalternativa d'exemp-
cié d'is que hareconegut el Reglament de poli-
cia sanitaria mortuodria d’Andalusia (Decret
95/2001, de 3 d'abril), o bé 1'is de practiques
alternatives com emprar 1'is de féretres bio-
degradables. El fet que les observances rituals
juevesimusulmanesindiquinque el coshadeser
inhumataterra, representa contemplarunusde
superficie més gran, en el context d'uns equipa-
ments com els cementiris que es troben limitats
espacialment. Per aixd esrecomana recérrer a
l'alternativa de tombes amb nivells diferents
d'enterrament, per tal de fer una ocupacid de
l'espaimésracional.

Ladarrerarecomanacié que es proposa,ique
és abordada més especificament en la Guia Tec-
nica, éslade crear espais multiconfessionals en
cementirisotanatoris, que permetila celebracio
d'actes de culte delesdiferents confessionsreli-
gioses, tal com esrecull enlallei sobre cementi-
risde 1978.

DesdelaDireccié General d'’Afers Religiosos
de la Generalitat de Catalunya®® s’han elaborat
un conjunt de guies de respecte a la pluralitat
religiosa, en ambits com 'hospitalari (2005), els
serveis funeraris (2008), els cementiris (2009),
el penitenciari (2010) i l'educatiu (2010). Ana-
litzarem els tres primers en tant que aborden
qlestionsrelacionades ambla gestié de lamort.
Enla Guia per alrespecte ala pluralitat religiosa
en lI'ambit hospitalari es destaca la importancia
delrespecte a les conviccions de les persones
ateses enels serveis de salut, dacord amb el que
indica la Carta de drets i deures dels ciutadans
enrelacié amb la salut i 'atencid sanitaria apro-

58 http://www.gencat.cat/afersreligiosos
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vadal'any 2001. En aquesta s'afirma que “tota
persona té el dret de viure el procés de la seva
mort d'acord amb el seu concepte de dignitat”.
Bona part de lesrecomanacions d'aquesta guia
se centrenenlaformaenqueelshospitalshande
dispensar l'assistencia religiosa, garantida pel
que faaunacord entre la Generalitat i les dio-
cesis catoliques de Catalunya des de 1986, pero
que cal acabar de concretar pel que faalaresta
de comunitatsreligioses.

Especificament en relacié amb la mort, es
parla de lanecessitat de respectar les creences
irituals de cada personaide la seva confessio.
Esrecomana que elshospitalsdisposin de proto-
cols dactuacié respecte alsrituals funeraris de
les diverses tradicions religioses consultant la
familiaielsacompanyants.®® Laguiaespresenta
també com una font d'informacié per al personal
sanitarisobre possibles peticions perrad de les
creencesreligiosesipresenta unes fitxes infor-
matives sobre diverses confessions, que tracten,
entre altres coses, les principals prescripcions
normatives de lI'islam amb relacié al'agoniaila
mort. Sadverteix que els musulmans poden sol-
licitar moure elllitdel moribund endireccidala

59 Una de les principals mancances d'aquests compen-
dis derecomanacions és que sovint ignorenl'existencia
d'experiencies desenvolupades en les institucions sani-
taries que han hagut d'atendre habitualment poblacié
musulmana. Al setembre de 1997, 'Hospital de la Santa
Creu de Vic va elaborar unes propostes d“Actuacié da-
vant la defuncid de malalts de religié musulmana”, en
quéindicava els procediments a seguir en cas de defun-
ci6 d'unmalalt musulma. Donant per fet que els difunts
serien repatriats al seu pais, s'indica que el primer que
cal fer amb el cos és 'embalsamament una vegada pas-
sades les segilients 24 hores (al diposit de cadavers de
I'hospital), que posteriorment es pot fer la purificacié
del cos (en les dependeéncies de la funeraria), aixi com
la cerimonia islamica (que pot fer-se tant en I'hospital
com en la funeraria).

Meca. Es diutambé que pot serimportant que el
personal sanitarino toquiel cos del difuntique
puguiser manipulat pels mateixos membres de
la comunitat. Quan es tinguidiposit de cadavers
ilescondicionsnecessaries, elshospitalshande
permetre que els representants de les confes-
sions religioses que ho desitgin puguin acce-
dir-hiper ferla purificacié ritual del cos.

Tots aquests aspectes es troben molt més
desenvolupatsenel casdelesdues guiessegiients,
una de focalitzada sobre els serveis funeraris i
una altra, sobre els cementiris. En la Guia per al
respecte aladiversitat de creences en I'ambit fune-
rariesreconeix que aquest “és especialment sen-
sibleaaquest pluralismereligidside pensament,
jaquelareligiositatiles conviccions emergeixen
demaneramoltintensadavantlamortdelesper-
sones properes”. No obstant aix0, es reconeix la
dificultat d'adaptar algunes d'aquestes deman-
desalesinfraestructuresitradicionslocalspero
també al'ordenament legal. La llei es presenta,
doncs, com el limit de les concessions que poden
fer-se alesreivindicacions de les diferents con-
fessions que, en molts casos, s'afirma, no podran
dur-se a terme. S'afirma aixi que “cal atendre, en
lamesura que espugui, les peticions que formulin
els usuaris dels serveis funeraris per raé de les
sevescreences, sempre que s'ajustinalalegalitat
ino suposin cap moléstia per alaresta d'usuaris.
Esdemanaalsprofessionalsde serveisfuneraris
que siguin conscients de laimportancia que pot
tenir peralsfamiliarsigent proximadels difunts
la celebracié d'una cerimonia funeraria que con-
siderin digna i que els consultin sobre les seves
creences o opcions de pensament. Tanmateix,
també se’lsadverteix que els caldrademanar-los
querenunciin aalgunes practiques derivades de
les seves conviccions.

Pel que fa al disseny de nous tanatoris, se
suggereix que les sales de cerimonianodisposin
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de mobiliarini de simbols religiosos fixos, que
tinguinunaplantarodona, hexagonal o similar,
demanera que cada comunitat es puguiorientar
capaladireccid que vulgui, ique puguin ser ori-
entades en direccid est, ja que és la direccié en
que volen estar orientades la majoria de confes-
sionsreligioses que tenen preceptes queregulen
aquesta questio.

En el darrer document, complementari de
l'anterior (Recomanacions per a la gestid de la
diversitat religiosa en I'ambit dels cementiris), es
recordaalsrepresentants municipals com a pri-
merarecomanacio que “la legislacid vigent pro-
hibeixlainhumacid sense féretre. Per tant, noés
possible fer excepcions a les nostres lleis demo-
cratiques, que es basen enraons sanitaries per
avalar l'obligatorietat de 1'is del feretre”. Aixi,
s'assenyala com en els cementiris amb parcel-
les per a diferents tradicions religioses aquest
principiesrespecta.Safirmatambé que algunes
comunitatsreligioseshan trobat formes“d'adap-
tar elspreceptesreligiososaleslleiscivilsiales
circumstancies del pais”. Se citatambé elrecurs
a larepatriacio afirmant que “hi ha persones
immigrants que, davant laimpossibilitat que a
Catalunya puguin ser ateses les seves diferents
peticions pel que fa alainhumacid, i també per
altres motius, han optat per repatriar els cada-
versals seus paisos d'origen.”

Respecte ales cerimonies, s'informa que els
musulmans poden requerir fer una “pregaria
comunitaria ala sala de cerimonies del tanatori
oaloratoriislamic, anterior alainhumaciéien
preséncia del difunt. Cal assenyalar que per dur
aterme aquesta cerimonia homrequereix orien-
tar-sealaMecaifer diversesprostracions, perla
qual cosaesfanecessaridisposardunespaisense
cadiresion sigui possible estendre catifes”. Es
mencionatambé que es fauna pregaria collectiva
al cementiriabans d'enterrar-hiel cadaver.

D'altra banda, s'aconsella que no es crein
cementiris confessionals tot i que fer-ho seria
legali, de fet, ésundret reconegut a les comuni-
tats musulmanes en lacord esmentat del 1992.
Sargumenta que aquesta practica seriaunretro-
cés cap aantigues formes de discriminacid per
rad religiosa i podria afavorir el rebuig social
cap a certs collectius. Per contra, es diu, el fet
que els cementiris siguin de gestié publica “afa-
voreix, en el tractament de la mort, un espaion
hicaben totesles creencesitotesles opcions de
pensament, de consciénciaidereligié”. En canvi,
la Generalitat aposta decididament perla cessid
de parcellesales comunitats religioses a l'inte-
rior dels cementiris ja existents “en el marc dun
unic cementiri public compartit, sempre que
siguipossible”.

Es proposa que les parcelles reservades ofe-
reixin un servei municipal, tot i que és possible
crear “parcelles d'ambit supralocal mancomu-
nades, en forma de consorci” en arees on n'hi
hagiuna demanda creixent. Es recomana que
aquestes parcelles s'obrin amb posterioritat a
una “peticid expressaiformal d'una confessio
religiosa present al municipi, i que aquesta peti-
cid esrealitzi de manera consensuada amb les
comunitatslocals d'aquesta confessid.”

Dins de les parcelles confessionals cal res-
pectar l'orientacio de les tombes segons sigui el
desig de les diferents comunitats. Igualment es
recomana que no es construeixicap accés espe-
cial aaquestes parcelles, ni tampoc cap separa-
cid d'obraiques’higaranteixilaccésaqualsevol
persona. Respecte a la gestid, esrecomana que
aquestes parcelles siguin, pero, de titularitat
publica i gestionades per '’Administracié en
coordinacié amb les diferents confessions reli-
gioses. Sies fauna concessid de les sepulturesa
unacomunitat religiosa s'explica com la conces-
sié delestombes pot fer-seindividualment o pot
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fer-se una cessid collectiva amb antelacid a la
comunitat. El cost superior de les tombes soter-
radesrespecte alsninxols hauria derevertir en
la comunitatreligiosa. També esrecomanaacor-
dar la destinacié6 final de les restes 0ssies ja que
algunes confessions, com l'islam, no accepten

l'exhumacidé mentre que el trasllat a osseres és
habituala Catalunya.La concessid de les tombes
aperpetuitat es consideramolt dificild'assumir
i, per aquest motiu, esrecomananegociarlacrea-
cid d'osseres especifiquesolareutilitzacié deles
tombes per membres de la mateixa confessid.
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6.1. LesexperiénciesalEstat espanyol

L'Acord de Cooperacio entre I'Estat espanyolila
Comissid Islamica d'Espanya reconeix el dret
de concessio6 de parcelles per als musulmans
en els cementiris municipals, a fi que hi puguin
enterrar els seus difunts segons el ritu islamic.
Larealitat dista forca d'aquesta proposicié de
drets, ja que fins avui en dia continuen sent
escasses les parcelles reservades per a musul-
mans en els cementiris espanyols.®® El cementiri
musulma de Ceuta data del segle xvir1, i consti-
tueix un dels pocs espais historics cementirials
islamics a Europa. Una part significativa de les
parcelles musulmanes actuals a Espanya foren
creades durant la Guerra Civil espanyola, i han
estat gairebé en dests finsala década delsanys
setanta-vuitanta, en qué comunitats de musul-
mans espanyols reclamaren de nou poder-hi
ser enterrats. Sén els casos de Granada, Sevilla,
Cordova, Grifién (Madrid), Saragossa, Burgos o
Lled. En el cas de Sevilla, el cementiri fou tan-
cat el 1944, pero de nou el 1987 I'Ajuntament va
aixecarlasevaactadeclausuraienvaconcedir
ala Comunitat Islamica de Sevilla - Ummal'us
a perpetulitat. Es troba en un dels extrems del

60 Per a més detalls sobre aquests espais cementirials,
vegeu Tarrés-Moreras (2013).

cementirimunicipalde SanFernandoannexaun
dels seus mursiamb una entrada independent.
Mentrestant, a Granada, a l'octubre de 2002,
esvaarribaralacord entre 'Ajuntament de la
ciutatielsrepresentants musulmans per tal de
normalitzar la situacié del cementiri musulma
(obert durant la Guerra Civil, emprat esporadi-
camentdesdelsanyssetanta,ienmolt malestat
de conservacid)idotar-lo dels serveis funeraris
adients. Creat també en el context de la Guerra
Civil, la parcellaislamica del cementiri madri-
leny de Grifidn, que és gestionada per l'Ambai-
xada del Regne del Marroc, fou destinada a
acollir membres de les delegacions diploma-
tiques d'aquest i d'altres paisos musulmans.
Altres d'aquests cementiris historics es troben
en desus, com el de Barcia a Asturies, el de La
Corunya, o el de Talavera de la Reina (Toledo),
sobre els quals s’han elaborat diferents propos-
tes de patrimonialitzacid.

Tanmateix, l'assentament de la nova immi-
gracié musulmana ha generat la necessitat de
poder disposar de més espais on poder enter-
rar els difunts musulmans. Aix{, els mateixos
cementiris classics, en especial els de Sevilla
i Granada, aixi com els de Ceuta i Melilla, han
hagut d'habilitar-se per ser reobertsiacollir
aquests nous difunts. A més s'han obert espais
en altres cementiris municipals com els de
BenalmadenaiFuengirola(Malaga), el de Valen-
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cia (obert al novembre de 2000, amb la cessié
d'una parcella de 700 m? amb una capacitat de
145 unitats), el ja esmentat de Grifidn, a Madrid
(que havia de ser ampliat, d'acord amb el com-
promis signat l'any 1998 entre el president de
la Unién de Comunidades Islamicas de Espaiia,
Riay Tatary, i el Govern autonomic de Madrid,

Mapa 3. Espais d'inhumacio musulmana a Espanya

i que encara no s'ha concretat), o el de Palma
de Mallorca, inaugurat el 2008. Recentment,
alguns cementiris privats, com els d’Alcobendas
a MadridiRiba-roja del Turia a Valéncia, oferei-
xen serveis per a enterraments islamics.

El mapa segiient assenyala l'emplacament
daquests equipaments:
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Enelmapaanteriorjase suggereix una tipo-
logiaambrelacidaladescripciéd daquests espais
cementirials. Arabé, sihaguéssim dereferir-nos
alesformesd’inhumacié de musulmans, ens tro-

bariem amb exemples de com s'ha gestionat al
llarg del temps la seva defuncid. A Espanya, els
musulmans han estatinhumatsen:

Font: Tarrés-Moreras (2013a)
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Fosses comunes (avui generalment substitui-
desperninxols de beneficéncia): un procedi-
ment forca comu alllarg de les decades dels
setantaivuitanta, enaquells casos en quéni
lafamilia niel collectiu podien afrontar les
despeses delarepatriacié del cos.

Foto 8.
Fossa comuna en ts. Cementiri municipal de Lleida (2008)

Foto: Ariadna Solé

Ninxols: on reposen els cossos de persones
identificadesosenseidentificar (coméselcas
jaesmentat del cementiride Figueresambels
cossos dels que patiren l'accident de 1997 a
Capmany, o el dels ofegats durant el pas de
lestret de Gibraltar a Algesires).

Enterraments individualitzats: en qué ha
estat possible inhumar un difunt musulma,
aterra, enunespaiaillat delaresta d'inhu-
macionsiamb el cos orientat vers la Meca.
N'hem pogut identificar dos exemples, a
Alginet (Valéncia)ia Sant Quirze de Besora
(Barcelona).

Fotos 9-10. Ninxols de beneficéncia al cementiride Lleida
(2008) i al de Vilafranca del Penedés (2011) (les imatges han
estat retocades per mantenir l'anonimat)

Foto11.
Tomba individual al cementiride Sant Quirze de Besora (2012)
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Foto: Ariadna Solé

Foto: JordiMoreras

Foto: cortesia de LauraMascarella
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* Concessions familiars: tombes que han estat
adquirides per families musulmanes (trobem
l'exemple de les dotze tombes adquirides a
mitjananysvuitanta perresidents palestins
al cementiri de Montjuic de Barcelona).

* Parcelles especifiques: espais que sén reser-
vats en cementiris municipals per a lainhu-
macid de difunts musulmans, i que mostren
diferents graus de segregacid respecte d'al-
tres enterraments.

Aquestes formes d'inhumacié mostren una
série de condicionsiocupen uns emplagaments
concrets dins dels espais cementirials. De la
mateixa manera que hem desenvolupat en un
altre escrit (Tarrés-Moreras, 2013b), hem apli-
cat un grup d'indicadors per tal d'interpretar
l'emplacament de les parcellesreservades que
han estat analitzades en aquest estudi. Sén els
segiients: separacid (elements que delimiten o
envoltenlespaidestinatalesinhumacions), peri-
feritzacid (emplagament d'aquestes parcellesen
espais limitrofs o limits externs del cementiri),
senyalitzacid (indicacions que mostren i identi-
fiquen aquests espaisreservats), extensid (porcié
espacialreservadadacordambuna previsié dds
concreta)iaccés (entrada especifica d'aquesta
parcella o compartida amb altres accessos al
recinte del cementiri).

6.2. Lesinhumacionsislamiquesa Catalunya

Tal com s'ha esmentat en el capitol segon, la
mort en context migratori activa els recursos
comunitaris de solidaritat. Enla documentacio
delConsolat del MarrocaBarcelona, esmostren
nombrosos exemples de comles comunitatsmar-
roquines locals havien de fer collectes urgents

pertalde cobrirles despesesdelarepatriacid del
cos. En molts casos aquestes comunitats recla-
marenlajudadeladelegacidé consular,ienaltres
també esdocumentenlesaportacions concretes
fetes per alguns ajuntaments (que consistien,
basicament, en 'exempcid o reduccié del cost
dels serveis funeraris). Les problematiques que
esderivendaquestasituacié hanfet quelesdife-
rentsinstitucions consularsreclamininsistent-
mentlanecessitat que elsseusnacionals tinguin
contractat aquest servei.®!

Basicament cal entendre aquestes primeres
iniciatives com arecurs als mitjans disponibles
desdelinterior daquests collectius. A partir de
la década dels noranta, l'activacid de recursos
comunitaris es combina amb la formulacié de
les primeres demandes per part dels represen-
tants dels collectius musulmans a Catalunya
per tal de disposar d'un espaireservat en els
cementiris municipals per poder-hienterrar els
seus difunts. La signatura de 'Acord de Coope-
racid de 1992 obre el camiaaquestes demandes.
Aquestes foren formulades per representants
de comunitats locals, que sempre han estat els
interlocutors directes amb els ajuntaments, i
no per part de les representacions territorials
que havien estat instituides. La demanda d'una

6l Aix{, enla Guia prdctica del marroquiresidente en la
circunscripcién consular de Barcelona, editada el 1994
pel Consolat General del Marroc a Barcelona, respecte
aaquesta qlestio esdiu el segiient: “se ruega en caso de
fallecimiento de algin ciudadano marroqui comunicar
urgentemente a este Consulado General informaciones
[sic], para evitar problemas de orden material en rela-
cién con el traslado del cuerpo. Cabe destacar que es de
mdxima importancia para el ciudadano marroqui abo-
narse en alguna institucidén de seqguro [en cursiva en
l'original], poniendo en su conocimiento que tal abona-
mientonorequiere mds que un importe anual modesto,
ya que prevenir es prueba de prudencia” (p. 23).
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parcellareservada sempre ha estat lligadaala
constatacié que el cementiri municipal s'havia
quedat petit,ique calia procediralasevaamplia-
cié. Algunsrepresentants comunitarisargumen-
taven la idoneitat que enla futura ampliacié es
pogués destinar un espai per a les inhumacions
islamiques.Respecte alesrespostes que van ofe-
rir els consistoris, vala dir que lamajoria esvan
mostrar comprensivesambaquestesdemandes,
la qual cosa no vol dir que hiactuessin en con-

seqliéncia, facilitant lareserva, i només tenim
constancia d'una resposta negativa (en aquest
cas es tractava d'una sollicitud dels permisos
per alacreacié d'un cementiri exclusiu de ges-
tid privada).

Repassarem cronologicament -no exhausti-
vament-lesdemandes que s’han formulat enels
darrers anys a Catalunya, respecte a la conces-
sid d'una parcella en els cementiris locals per a
enterraments musulmans:

Quadre 7. Demandes de reserva de parcel-les en cementiris municipals de Catalunya

Barcelona

Vic

Olot

LesBorges
Blanques

Sant Viceng
dels Horts

Rub(

Lleida

Lademandad'un cementirimusulmaaBarcelonaté unallargahistoriadereivindicacions per part de lacomu-
nitatmusulmanade laciutat.Envistade lamancad'unequipamentd'aquestes caracteristiques, ungrup de
residents d'origenpalestivarenadquirirenpropietatunseguit de tombes situades al cementiride Montjuic
des de mitjan els vuitanta. Des del 1997, hihauna parcel-lareservadaal cementiride Collserola.

Ambunaimportantpoblacié marroquinallargament assentada, elsrepresentants musulmans han sollicitat
repetidament des del1994 al'Ajuntament de laciutat, lapossibilitat de poder disposar d'unaparcellareser-
vadaal cementirimunicipal.El2003 es vaprojectar ['habilitacié d'unasalamulticonfessional enelnoutanatori
que es vainaugurar l'any 2008. L'any 2010, un grup de musulmans catalans tornen a formular lademandaa
'Ajuntament.

Lesdemandesformuladesel1995pelsrepresentants de lacomunitat local portaren 'Ajuntament anegociar
les condicions delsenterramentsislamics. Lanegativadel consistoriaacceptar que lainhumacié esfes sense
talit, vaprovocar el trencament de les negociacions.

Alsetembre de1996 ['Associacid Annour de lamesquita TariqibnZyad de Barcelona presentaal’Ajuntament
delesBorgesBlanques, aLleida(onunmembre de lacomunitat tenia enpropietat un terreny), unasol-licitud
de permisos per tal d'obrir un cementiride gestié privada, exclusiu peramusulmans. Lademanda fou dene-
gada pel consistori, argumentant que aquestano s'ajustava al seu plad'ordenacid urbanistica.

Elsrepresentantsmusulmansvansollicitarel1998lareservad'unespaienelcementirimunicipal, aprofitant
que sen'estaven projectantampliacions futures.

Elsrepresentants musulmans vansollicitarel1999lareservad'unespaienel cementirimunicipal, aprofitant
que sen'estaven projectantampliacions futures.

Membres dels col-lectius africans de lacomarcavansol-licitar el 2001 lareservad'un espai, per talde poder
evitarelcostd'unarepatriacio que és molt més caraque la que fanels marroquins. Aquestademandavarei-
terar-sel'any 2004 enunatrobadaentre elregidor de Drets Civils, Cooperacid i Immigracio, l'imam de lames-
quitaOmarielvicesecretaride ['Associacid Islamicade Lleida. Alli, 'Ajuntament va adquirir el comprimis que
elnoutanatoriinclouria“unasalade tanatopraxiaonels seguidors de lafeislamica[podrien] practicarels seus
ritus funeraris”.Elnou tanatori, que disposa també de dos espais (un d'interioriun d'exterior) per a cerimonies
multiconfessionals, vainaugurar-se l'any 2007.Nohiha, pero, cap parcellareservadaal cementirimunicipal.
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Canovelles

Girona

Figueres

Banyoles

Mataro

Sabadell

AltEmporda

Manresa

Tortosa
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El2001esvaarribaral'acord de cedirunaampliaparcel-laperaenterraments musulmans.Part de la comuni-
tatmusulmanadelaciutatvaexpressarelseurebuigaladecisié de 'Ajuntamentdenoacceptar lacertificacio
de la condicio de ser musulma per poder ser enterrat enaquesta parcel-la.

Membres d'una associacié marroquina varen presentar diversos escrits des del 2001, demanant la cessid
d'unsolardins el cementirimunicipal per tal de poder-hienterrar els difunts musulmans.

Associacions africanes imarroquines s'adrecaren a'Ajuntament de Girona el 2001, per tal que contemplés
lapossibilitat d'obrir un espaidel cementiri municipal per als musulmans.

L'Associacid al-Hidayapresentael2001lademandaa'Ajuntament, perincloure dins del projecte d'ampliacié
delcementirimunicipalunespaireservat perainhumacions musulmanes.De nou, 'any 2007, el president del
Centre Culturallslamicde lalocalitat va presentar a l'alcalde lademanda d'un espaireservat.

Unadelesassociacions africanes,Meragemu, reclamapublicament el 2001el dret que tenienels musulmans a
enterrarels seus difunts segons lasevatradicio. Denunciava que entotalacomarcano es podienferaquests
enterramentsisollicitava unaalternativa comarcal.

Lademandad'uncementirimusulmajaté uns quantsanys,sibé lasol-licitud presentadael2002 per diverses
associacions musulmanes de la ciutat ja ha estat debatuda des del punt de vista tecnic dins del consistori,
que esperapoder donar unarespostapositivaenel futur.

L'any 2006 l'Ajuntamentvaanunciar lareservad'unaparcel-laperales inhumacions musulmanes al cementiri
municipal. Unainiciativa que, fins a l'actualitat, nos'hadut a terme.

Lesassociacions Alwifak, de Roses, i AlhidayaiKawral Fuladu, de Figueres, vareniniciar les negociacions per
sollicitar al Consell Comarcal 'any 2003 la construccié d'un cementirimunicipal a lacomarca.

Lesnegociacions portadesatermeentre 'Ajuntamentielsrepresentants de les dues comunitats musulma-
nes de Manresahanpermes signar el2002un convenique assegura l'existenciad'unaparcel-laenelcementiri
municipal on els musulmans empadronats a la ciutat hipoden ser enterrats.

L'any 2005, el grup socialista va plantejar a la comissio de serveis de 'Ajuntament la necessitat de cedir un
solar per habilitar un cementiri per amusulmans.

Font: Elaboracié propia

Com cal contextualitzar aquestes deman-
des, tot sabent que la majoria dels difunts sén
repatriats al seu pais d'origen? Es evident que
aquestes demandes s'emmarquen dins d'una
logica de reconeixement de les especificitats
del colllectiu musulma, i d'adequacid dels ser-
veis publics a la diversitat creixent. Tot i que
inicialment el factor economic havia estat
enunciat per part dels demandants, adduint
que larepatriacié comporta despeses molt con-
siderables, el cert és que l'opcid preferent conti-

nua sent l'enviament del cos. Elsrepresentants
collectius que formularen aquestes demandes
també comencena comprendre el cost econdomic
queigualmentrepresenta peraellsl'habilitacié
ila concessié d'aquests espais d'inhumacié en
els cementiris municipals que, contrariament
alque pensaveninicialment, noestroba exempt
de carregues. En aquest nou context, s'observa
com aquestes demandes comunitaries ja s'ori-
enten més en direcci6 de poder garantir un
tractament adequat del cos del difunt, i poder



Tornar al sumari n

fer la seva ablucid ritual en hospitalsitanato-
risabansd’iniciar el procés de repatriacid, obé
adequantlaritualitat delavetllailes exéquies
als nous equipaments multiconfessionals que
ofereixen els tanatoris.

6.3. Lareservade parcellesislamiques:els
casos de Barcelona, Terrassai Manresa

En l'actualitat a Catalunya hi ha en funciona-
ment quatre parcelles en cementiris munici-
pals, a Barcelona, Manresa, CalongeiSant Feliu
de Guixols. A Terrassa es van habilitar un seguit
de tombes per a l'enterrament musulma, pero
finalment nos’han posat en funcionament. Tots
aquests espais presenten caracteristiques dife-
rents, la qual cosa ens confirma que laresposta
ales demandes formulades per part dels repre-
sentants musulmans depen de molts factors de
context. Mostrarem els aspectes més destacats
dels casos de Barcelona, ManresaiTerrassa.

6.3.1. Barcelona, un cementiride serveial pais

La demanda per disposar d'un espai reservat
per als musulmans de Barcelona té una llarga
historia que, després de l'aprovaci6 de I'Acord
de Cooperacid de 1992, rebé un fort impuls. El
govern de la ciutat, cada cop més conscient de
I'heterogeneitat sociali cultural creixent, ja ho
expressava en un dels seus documents de refe-
rencia en materia de convivéenciaidiversitat, el
Plamunicipal peralainterculturalitat, elaborat
des del 1996 pel Consell Municipal de Benestar
Social, i editat l'any 2000. En aquest document,
se suggeria lanecessitat dadequar les ordenan-
cesenmateriade cementirisalesnovesrealitats
plantejades pelsdiferents collectiusnocristians

presents ala ciutat. Per aix0 es proposaren dos
tipus d'actuacié en l'ambit de l'enterrament i
elsritus funeraris musulmans: en primer lloc,
indicava que s'hauria de “facilitar espais enel
cementiri de Collserola —tinic recinte que dis-
posadespaislliures- perrealitzar enterraments
adaptats a les necessitats de les diferents reli-
gions ubicades a Barcelona, d'acord amb el que
disposenlesOrdenances Municipalsielsacords
del'Estatamblescomissionsifederacionsdeles
diferentsreligions”,iensegonlloc, “facilitar els
espais necessaris per arealitzar les cerimonies
funebres segons els diferents cultes o cultures,
sempre que s'ajustin a la legalitat en materia
sanitaria, civiliadministrativa”

Elsserveisfunerarisdelaciutat de Barcelona
jatenien experiéncia enlabordatge del tracta-
ment de la mort entre collectius no catolics.
Forenunadeles primeres empreses funeraries
publiques a oferir cerimonies laiques, i histo-
ricament han facilitat I'habilitacié d'espais
reservats per alesinhumacions de la comuni-
tatjueva.b?

Al mes de novembre de 1997, 'Ajuntament
deBarcelona (periniciativa delallavors tinenta
d'alcalde responsable dels serveis funeraris,
Pilar Rahola) signa un acord amb els represen-
tants del Centre Islamic de Formacid Religiosa,
delassociacid pakistanesa Wrights Protection
Association, del'Associacid Catalunya-Libanide
I'Associaci6 Catalano-Palestina, que es concreta
enla cessié d'una parcellade 552 m2 al cemen-
tiri de Collserola. El document aclareix que no

62 Situades als cementiris de Montjuic (tombes fami-
liars adquirides des de fa décades), de les Cortside Sant
Andreu del Palomar (com a parcelles reservades, des
de 193111951, respectivament), i a Collserola (com a
recinte independent, separat de la resta de tombes del
cementiri intermunicipal).
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estracta de la creacié d'un cementiriislamica musulmans, i que només estara separat de la
Collserola, que seguiria sent un equipament laic, resta de tombes per una filera de xiprers (vegeu
sind que es tracta d'un espaireservat (o d'acord mapa 4 iplanol 1). Lacord també reconeix els
amb la denominacié oficial, un recinte) per a rituals islamics d'ablucid, purificacié i amorta-

AMPLIACIO

Mapa 4. Localitzacid del recinte reservat per a enterraments
islamics. Cementiride Collserola (Barcelona)

Font: Googlemaps (accés: 25 de juny de 2010)
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Planol1. Plantadelrecintereservat per aenterraments
islamics. Cementiride Collserola (Barcelona)
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llament del cos, que poden fer-se al propi domi-
cilideldifunt, obé traslladant-loaunamesquita
per celebrarlacerimoniareligiosa. Actualment,
peraquestatascaesdisposatambédelesinstal-
lacions del tanatoriislamic a Montjuic, desti-
nat a aquest collectiuiinaugurat l'any 2007. La
inhumacié es fa amb taiit, seguint la normativa
sanitaria vigent a Catalunya.

Lacord també determinava que la gestid de
I"is d'aquest espai funerari dependria del Cen-
tre Islamic de Formacié Religiosa que, junta-
ment amb les altres tres associacions signants,
haurien de convocar les altres associacions
musulmanes catalanes perinformar-les delseu
contingutiproposar-losla seva participacid en
l'entitat o fundacié que s'hauria d'encarregar
de la gestié futura d'aquest espai. Les diferents
comunitats musulmanesrecolliren un total de
quatre milions de pessetes (24.000 euros), per
tal de cobrir les despeses del projecte i de la

construccid de les tombes. Les quatre entitats
signants es comprometien a posar mig milié
de pessetes (3.000 euros) cadascuna, i la resta
es cobriria amb aportacions de membres de la
comunitat musulmana. Per raons daprofitament
de l'espai, el conveni determinava que es cons-
truirien tombes verticals, amb tres nivells sota
terra (vegeu planol 2).

Elssignantsdel conveniacordaren que I'Ajun-
tament de Barcelona anunciaria en les seves
publicacions dinformacié ciutadana -amésd'ex-
plicar-hoals seus potencials usuaris- les condi-
cionsnecessariesd'accésaaquesta parcelladins
del cementiri intermunicipal de Collserola. El
Centre Islamic de Formacid Religiosa seria la
institucidreligiosa que s'encarregaria dela ges-
ti¢ d'aquesta parcella, i faria les tramitacions
oportunes davant de l'administracié de cemen-
tiris de Barcelona. De fet, el protocol establert
pelsserveisfuneraris municipals determina que
totademandad'informacid sobre el procediment
dinhumacié dundifunt musulmasiguiderivada
vers el Centre Islamic.

D'aquesta manera, Barcelona es convertien
la primera ciutat catalana que disposava d'un
equipament public d'aquestes caracteristiques.
Enserlunicespaiperainhumacionsislamiques,
moltes comunitats musulmanes catalanes hi
varenrecorrer per poder-hiinhumar els seus
difunts. Avui en dia, davant de la preséncia sig-
nificativa de poblacié musulmana a Catalunya,
iquans’haninaugurataltres equipaments simi-
lars, l'empresa publica Cementiris de Barcelona,
SA, encarregadadelasevagestid, estaintentant
establir un criterien que es prioritziel fetd'estar
empadronat alaciutat per poder serinhumaten

aquesta parcella. El fet que el text del conveni
signatlany 1997 nofesreferénciaaaquestacon-
dicio6 per poder ser enterrat en aquest recinte,
dificultal'establiment d'aquest criteri.
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Planol 2. Perfillongitudinal de les tombes idetall dels treballs d'ampliacid de les tombes

RECINTE ISLAMIC DEL CEMENTIRI DE COLLSEROLA
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Lanoticia de l'obertura d'un recinte per a
enterraments islamics va generar diverses
reaccions en el si de la comunitat musulmana.
Hivahaver sectors que varen veure reconegu-
des les seves antigues demandes, perd també
hivahaver opinions critiques per la forma en
que es concretarien les condicions per ser-hi
inhumat. Abans que es produissin les primeres
inhumacions (la primera data del 18 de novem-
bre de 1998, un any després de la signatura del
conveni, i una vegada que fou condicionat el

primer sector de tombes verticals), es formu-
laren les primeres queixes que qiiestionaven,
perunabanda, les condicions en queé s'haviade
dur a terme la inhumacié (que fossin tombes
superposades, que es fes emprant un taiit, i que
no hi haguésuna clara diferenciacié respecte
d'altres tombes), i per l'altra, els interlocutors
que havien estat triats pera fer-seambla gestio
daquest equipament. Algunesveusdel collectiu
s'adrecaren a I'Ajuntament de Barcelona, per
traslladar les seves queixes.®®

Coincidint amb la festivitat del final de
ramada de 'any 1998 (gener), es repartiren
uns pamflets no signats a la sortida de diverses
mesquites de Barcelona, on es volia denunciar

8 La persona que va haver d'atendre aquestes queixes
fouelllavors comissionat de 1'Alcaldia pels Drets Civils,
JosepIgnasiUrenda, que es vamostrar comprensiuamb
aquestes,ilesvatraslladaral'equip de govern de la ciu-
tat (enaquell temps constituit per un tripartit d'esquer-
res), sense aconseguir unaresposta concreta, a causa en
bona part dels equilibris politics que provocava aquesta
coexisténcia ideoldgica (comunicacié personal de J. L.
Urenda, 17 de marg de 1999).
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Document1. Pamflet en contra de la gestid del recinte islamic del cementiride Collserola

__ Bismilah Rahmani Rahim
POR LA REIVINDICACION DE

UN AUTENTICO CEMENTERIO ISLAMICO
i QUE NO NOS ENGANEN !

Abu Said al-Khudri ha contado que una watltila il sl
vez oybal Enviado de Al (que la Pazy K g g

las Bendiciones sean con él) decir: «Si -y .4t - - e a4 s
alguien de vosotros ve un mal que in- Jie & el wad e ""i &
tervenga. Si no puede intervenir, quelo =+t Jﬁ | - £ T Phdl
condene con su lengua, $i no puede con- '_<_F S _ﬂ ﬁ o <
denarlo con su lengua, que lo desaprue- ol ‘: Ly P oo el vl
be en su corazin. Esta es la fe minima. = e =
Hadith trasmitido por Muslim st 335 ¢ Ole}) Uikl 205 ¢ i ]

Hermano y hermana musulmén:
Habrés oido que Barcelona ya posée un cementerio para los mu-

sulmanes. Pero por favor, antes de manifestar la alegria que esa
noticia merece, averigiia de qué se trata:

* El terreno para enterrar a los musulmanes no tiene NINGUNA
VALLA o muro que lo separe y proteja, ni siquiera una simple
alambrada. Estd en medio de los edificios de los nichos.

* Se dice que los entierros deben hacerse de tres cuerpos, UNO
ENCIMA DE OTRO.

* Los cuerpos se enterrardn EN CAJA. Todo esto es igual que el
nicho de los no musulmanes, inicamente que bajo tierra.

* El cuerpo no lo pueden enterrar los musulmanes. Lo tienen que
enterrar LOS FUNCIONARIOS DE LA FUNERARIA.

* ; Es cierto que en la firma de la concesion del cementerio, inter-
vinieron libaneses maronitas, que son cristianos, que NO SON
MUSULMANES? ;Cémo puede ser que nos representen per-
sonas de otra religion?

* ;Para qué se reunieron los 3 millones de pesetas? Si el cemente-
rio no es privado, el terreno tiene que ser un servicio piiblico de
la Administracién, que ya estamos pagando con nuestros im-
puestos, como ciudadanos y trabajadores en Catalunya.

Barcelona necesita un auténtico cementerio musulmén. ;Siem-
pre vamos a conformamos con enviar los cuerpos como un pa-
quete, y enterrarlos muchos dias después? ; Donde se van a ente-
rrar los hermanos que no disponen de dinero para el traslado?
¢ Tus hijos, tus nietos, serdn enterrados aqui, en la tierra donde
han nacido, o en un pais donde no han vivido? ;Donde se va a
enterrar a los hermanos espafioles?

Abu Huraira cuenta que el Santo Profeta 'jd"l". &if'?‘ UL
;?‘A;Ia Paz y las Bendiciones sean con él) “_h“i"'lj-"l_j:ﬂéz":‘;;;;ﬁ] 2}-'};‘3}‘;
«Preparad el funeral con rapidez, por que i’U::J;:J_h .mt;{_"n::)fi;.,
si el muerto era una persona justa, acele- T ey _’ R
rareis su camino hacia cl bien, y delocon- o= <3 3 &l Ofy ¢ ] e
trario, alejaréis ¢l mal de vuestros cuelloss, ey L T i 1
Hadith trasmitido por Bujari y Muslim ekl ?‘31’3‘-‘_ e
Recogido en Riyad as-Safthin ¢ .« G S35 000 170 415,05

i Hermanos: reivindiquemos ser tratados con
dignidad y respeto a nuestras tradiciones. El musulman no
es un ignorante al que tratar con limosnas o engafios !

1 ‘1d Mubarak ! 405 5

Por favor, no tires este papel al suelo. No ensucies la mezquita ni las calles de tu ciudad
i no quieres este papel, lo mejor que puedes hacer es ddrselo a ofro hermano. Gracias.

aquesta situacié (vegeu document 1). Es interes-
sant notar la insisténcia d'aquest escrit sobre
les necessitats presentsifutures que hauria de
cobrir aquest equipament: per una banda, qiles-
tionant el fet que s’hagi de repatriar el cos del
difunt, tant pel que suposa de despesa per als
seus familiarsiamics, com pelfet d'haver deser
enterrat lluny d'on s’ha viscut. Se citen els casos
de les noves generacions, pero també els dels
musulmans espanyols.

Mentrestant, lesobresde condicionament de
les noves tombes d'acord amb el projecte inicial

es feren gradualment entre el 20001 el 2004. A
lesinicials setze tombes se n'hivan afegir l'any
2001 vint més, i al maig de 2003 unes altres
trenta-tres. En total es tracta d'un recinte que
allotja 102 tombes verticals (amb tres nivells),
de les quals 16 es divideixen en dues seccions
(amb una capacitat total per a sis difunts), que
son destinades a la inhumacié de nens i fetus.
Avuiendia, aquest equipamentrep entre 20130
difuntsalllargdelany.

Enelplanol 3esdetallenlesfasesdhabilita-
cid de lestombes enaquest recinte:
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Planol 3. Ordenacid delrecinte islamic de Collserola. Evolucid de la construccid de tombes.
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Font: Elaboracié propia, a partir de les dades facilitades pel Centre Islamic de Formacid Religiosa de Barcelona.

Disposem de les dades que ofereix el Cen-
tre Islamic de Formacio Religiosa amb relacid
alesinhumacions produides entre novembre
de 1998inovembre de 2002, on es mostra que
un 60 % dels 127 difunts enterrats no estaven
empadronats a Barcelona. Sén dades que indi-
quenladimensid daquest recinte de Collserola,
que dona servei per a difunts musulmans d'ar-
reude Catalunya,ifinsitotdaltres territoris:

En els darrers anys ha aparegut una nova
situacid que requereix una resposta especifica,
coméslenterrament de fetusinadons. Totique
eneldissenyoriginal delrecinte islamic es con-
templa la construccié de tombes per a infants,
lincrement d'aquestes inhumacions esta pro-
vocant una saturacié de les tombes disponibles.
D'acord amb les institucionsislamiques respon-
sables de la gestid d'aquest espai, Cementiris de
Barcelona, SA, ha proposat la cessié d'una serie
de ninxols per a parvuls que ja existien en el

cementiride Montjuic, on poder fer aquest tipus
d'inhumacions.

Encaraques’haginobertaltresespaiscemen-
tirials destinatsalesinhumacions musulmanes
a Catalunya, el cert és que aquest recinte conti-
nuarebent demandes de comunitats de fora de
Barcelona. El volum anual dinhumacions ha
fet necessariaplicar unaintervencié de reduc-
cié de les despulles dels fetus que hi han estat
inhumats, d'acord amb les condicions que esta-
bleix el reglament de serveis funeraris, i que
son emplacats enelnivellinferior de les tombes
verticals, la qual cosan'ha transformat algunes
enossera.Lamanipulacid daquestesdespullesla
fa el personal del cementiri municipal, per indi-
cacio dels responsables comunitaris de gestio-
nar elrecinte. Fins al moment, aquest procés de
reducciddelesdespullesnos’hafet sobredifunts
adults.
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Quadre 8. Fotos 12-15. Recinteislamicde Collserola
Lloc de residéncia dels difunts musulmans enterrats al
recinte islamic de Collserola (novembre 1998 - novembre
2002)

Barcelona 52

Girona

=

Esplugues deLlobregat
'Hospitalet de Llobregat

Tarragona

77

Vic

Valéncia

Castelldefels
SantBoide Llobregat
Badalona

Terrassa

Premia de Dalt

Sant Feliude Llobregat
Granollers

Figueres

Santa Colomade Gramenet

N N N NN NN NN NN WSO

Blanes

Amb 1: Sant Vicenc dels Horts, Cornella de Llobregat,
Arenys de Mar, Premia de Mar, el Prat de Llobregat, Igua-
lada, Canovelles, Gava, Canoves, Vinaros, Cabrils, Mar-
torell, Castellé d'Emplries, Reus, Cerdanyola del Valles,
Vila-real, Sabadell, Mataro¢ i Sant Viceng de Montalt.

Font: Elaboracié propia, a partir de les dades facilitades pel Centre
Islamic de Formacid Religiosa de Barcelona

RECINTE ISLAMIC

Fotos: JordiMoreras
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6.3.2. Terrassa:eldesacord
en les negociacions finals

Lademanda per reservar un espai per a musul-
mans en el cementiride Terrassa es formula per
part dels representants de la Comunitat Isla-
mica de Catalunya, entitat religiosa vinculada
alaUnidén de ComunidadesIslamicas de Espaiia
alllarg delany 2000. LAjuntament de Terrassa
aprofitala celebracié del Segon Congrés Islamic
de Catalunya per declararla sevavoluntat d'ofe-
rirunaparcellade 700 m?en el cementiri muni-
cipal. Lempresa que gestiona aquest serveiila
mateixa Comunitat Islamica de Catalunyavaren
concretar un projecte que permetria l'obertura
d'un total de 115 tombes, aixi com l'adequacid
d'una sala en el nou tanatori per tal de poder
fer la purificacié ritual del cos. La Comunitat
Islamica de Catalunya elabora un esborrany de
convenisemblant al que havia estat signatlany
2000 a Valencia, també amb una entitat vincu-
ladaamblaUnién de Comunidades Isldmicas de
Espaifia, la Comunitat Islamica de Valéncia. En
aquest hi figurava una clausula que indicava
la necessitat de presentar una acreditacié que
demostrés que la persona a enterrar era musul-
mana. Aquesta certificacio seria atorgada per
la Comunitat Islamica de Catalunya. En aquest
punt, 'Ajuntament va expressar els seus dubtes,
jaqueinterpretava que aquesta clausula podria
ser contraria als principis constitucionals de
llibertat religiosa.’* Largumentacio per part

64 Helena Royes, responsable de comunicacié de I'Ajun-
tament (entrevista 15 de gener de 2002), argumentava
aquest canvi de posicionament de la manera segtient:
“el conveni va ser retirat in extremis per part d'Accid
Civica, quan ja anava a ser signat per l'alcalde. Hi havia
errors iimposicions en el seu contingut que no podien
ser acceptables pel consistori. Va ser un pas enrere, aixo

delsrepresentants de la Comunitat Islamica de
Catalunyavaser que daquesta manera es podria
preservar laseparacid entre tombes de diferents
confessions. Seguint el model de Valéncia, els
representants de la comunitat islamica plante-
javen que existis una diferenciacié clara entre
aquestaparcellailarestadel cementiri(a Valén-
cia, s'accedeix ala parcellaislamica mitjangant
una porta tancada amb una clau que tenen els
treballadors del cementiri municipal).

En aquest punt, la negociacid es va aturar,
la qual cosa va provocar la queixa de la Comu-
nitat Islamica de Catalunya. Lalternativa que
posa sobre la taula I'Ajuntament va ser que, per
tal d'aconseguir preservar aquesta separacio,
la comunitat musulmana hauria de comprar els
drets funeraris de les tombes que se situessin
enaquestaparcella, talcomindica el reglament
del propi cementiri terrassenc. Lempresa fune-
rariava comencar a construir un conjunt de cinc
tombes encarades vers la Meca, situades enun
extrem del cementiri municipal (vegeu fotos
14-15), que havien de servir de model per a la
parcellaqueesvoliareservar.D'aquestamanera
es volia mostrar la disposicié de I'Ajuntament
a oferir aquest tipus de tombes, com un servei
funerari més, d'acord amb unes concessions
temporals determinadesiun cost d'acord amb
les disposicions municipals.

Davant del canvi de posicionament del con-
sistori, els representants musulmans expres-
saren publicament el seu malestar anunciant a
la premsa que boicotejarien l'obertura daquest
equipament. Els partits de l'oposicié foreninfor-
mats puntualment del canvi de posicionament
per part de I'Ajuntament, i diversos represen-

no es pot negar, pero la seva signatura hauria pogut ser
contradictoria amblalinia de l'equip de govern”.
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Fotos 16 i117. Ubicacid de les cinc tombes destinades alainhumacid islamica al cementiride Terrassa

Fotos: JordiMoreras

tants d'aquest es varen pronunciar enla premsa
local per fer saber al'opinid publica lesraons del
canvi. Largument principal del consistori era
que no es podia exigir certificats de pertinenca
acapreligio per tal d'utilitzar un servei munici-
pal,iquelaforma de garantir que no es produis
cap mena de confusid en els enterraments seria
adquirir els drets d'ds temporal daquestes tom-
bes, ino habilitar un espaireservat, segregat i
tancat dins del cementiri municipal.

Aquestreplantejament delesnegociacionsva
servir per reconeixer el caracter heterogenide
la preséncia musulmana a Terrassa, que estava
formada per altres collectiusiassociacions. Els
membres de I'Associacié Cultural Musulmana
de Terrassa expressaren al'Ajuntament la seva
satisfaccié amb el projecte de cementiri, ja que
consideraven que no era necessari disposar de
cap mena de conveni de regulacid com el que
havia estat presentat per la Comunitat Islamica
de Catalunya.

Lasituaciéactual és queles cinc tombes con-
tinuen sense ser utilitzades, que els represen-

e les instal-lacions i els serveis

planol genera

tants de l'entitat Comunitat Islamica de Catalu-
nyanohantornatareprendrelademanda,ique
tampocnohohanfetelsdel’Associacié Cultural
Musulmana de Terrassa, que és la que gestiona
el centre islamic que es troba al carrer Doctor
Pearson de la localitat. La societat municipal
que gestiona els serveis funeraris de Terrassa,
Funeraria, continua mantenint la reserva dun
espai que en el futur pugui ser destinat a les
inhumacions islamiques. Continua pendent la
determinacid delagestidilescondicionsd’accés
aaquesta parcella.

6.3.3. Manresa, un cementiri comarcal
en ple funcionament

La possibilitat que Manresa tingués un cemen-
tiri musulma es remunta a principis dels anys
noranta, poc temps després de l'obertura de la
primeramesquitaalaciutat. Peronoseriafinsal
1996 que'Ajuntament rebria una demanda con-
creta, formulada per part delamesquita Al-Fath.
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Enlesprimeresnegociacions entre el consistori
ielsrepresentants musulmans, s'argumenta
que era necessari que es constituis una entitat
que aplegués unitariament els musulmans de
Manresa. Per aquest motiu, I'any 1999 es crea
la Comunitat Islamica del Bages. Les successi-
ves negociacions varen anar concretant punts
del projecte. Aixi, 'espai que ocuparia aquesta
ampliacié del cementiri municipal se situaria
sobre el terreny de l'antic cementiri on havien

Fotos 18 a 21. Parcellareservadaal cementiride Manresa

Fotos: Jordi Moreras

estat enterrats els difunts no cristians. La
parcella té un total de 136 m? i pot acollir un
total de vint-i-nou tombes verticals. Aquestes
estaran fetes de formigé, amb dos o tres nivells,
itindran uns dos metres de profunditat per dos
metres dellargivuitanta centimetres dample.
Potser la qiiesti6 que va ser més dificil de
negociar va ser l'aspecte de l'accés ala parcella
reservada. Els musulmans volien que se'ls fes
unaentradaparticular peraells, aspectealqual
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esvanegar I'Ajuntament, que considerava que
aixoreforcaria encara més el caracter exclusiu
de la zona musulmana, i que contravenial'espe-
ritlaicdel cementiri municipal. Finalment es va
arribaralacord d'utilitzar una antiga portalate-
ralnomés durant els funerals musulmans, que
esta atocar de la parcellareservada. També hi
hauraunclosambarbres que separaraaquestes
tombes de les d'altres confessions.

La Comunitat Islamica del Bages seral'en-
carregada de gestionar aquest espai, a través
de concessions de 5 o de 50 anys. La inversid
inicial feta per I'Ajuntament -que s'eleva a un
totalde 33.700 euros, aproximadament-haura
de ser retornada per l'associacid islamica al
llarg d'aquest temps de concessid. Les tombes,
que estan pensades per tal de poder albergar
una familia, costaran aproximadament uns
405 euros (per cincanys)iuns 1.160 euros (per
cinquanta anys), a més de la taxa correspo-
nent. Larevisié anual d'aquestes tarifes seria
reflectida en les ordenances municipals. Per
altrabanda, dos treballadors de I'Ajuntament
estaran a disposicié de la Comunitat Islamica
per fer 'enterrament dels cossos, i un mem-
bre designat per la comunitat podra presidir
la petita cerimonia que s'acostuma a fer. La
signatura final del conveni es va fer el 4 de
novembre de 2002.

El conveni signat incorpora algunes qiies-
tionsque calesmentar:enprimerlloc,iargumen-
tant que l'espai de qué es disposa per a aquesta
parcellaéslimitat, s'acorda que els beneficiaris
seran membres de la comunitat musulmana de
Manresai, per tant, empadronats ala ciutat.Les
inhumacions caldra fer-les sempre en preséncia
del personal del Cementiri municipal. Per altra
banda,l'espaireservatnoespodraconcebre com
arecinte tancat, nies podralimitar d'accedir-hi
respectuosament.

6.4. L'adaptacié delstanatorisalsrituals
funerarisislamics

El model de tanatoris com a espais moderns i
funcionals que es proposen com a paradigmes
actuals de la gestié de lamortidel dol comenca
areemplacar els espais tradicionals, tant en
dimensid domestica com social, que s’havien
encarregat de la vetlla del difunt. El nombre
creixent de defuncions en els hospitals -en
detriment del de les que es produeixen en els
domicilis—, les transformacions en les estruc-
tures familiars i, de retruc, en la concepcié de
les llarsiels habitatges, aixi com la constant
del'evitacid social de la mortila necessitat de
trobar mecanismes per a la seva gestid efectiva
iafectiva, esta alterant la funciéiel sentit dels
espaisanteriorsdestinatsalavetlla(lessalesde
vetlla), ala conservacié (el diposit de cadavers)
ialacerimonia de comiat (les parroquies). Des
que l'any 1975 s'inaugura a Pamplona el primer
tanatoria Espanya, promogut per quatre socie-
tats de serveis funeraris, el sector funerari ha
protagonitzat una transformacié accelerada,
que té comamaxim exponent la presentacié del
tanatoricom anou espaide gestié de tot el que
envolta la mort. Els tanatoris han esdevingut
equipaments de servei public (que no de depen-
dencia publica, entant que han estat promoguts
principalment per empreses privades), on jano
nomsés es vetlla el difunt, siné on també s'acull
elsfamiliarsiamics en el seu dolor, s'organitza
lagestié post mortem del difunt, laforma del seu
destifinali, especialment, la sevaremembranca
futura. S'han convertit en centres de serveis
funeraris, finsitot competint en preeminéncia
amb elsmateixos cementiris, centralitzant totes
les atencions prévies adifuntsifamiliarsi, fins
itot, prescindint de l'espai cementirial, oferint
la cremaci6 com a alternativa a la inhumacid.
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Lavendadetatitsiurnes, lapides, coronesirecor-
datoris, la tanatopraxiaila tanatoestetica, el
transport del difunt, I'assisténcia psicologica
oles cerimonies de comiat religioses o laiques,
avuiendiaespresentencomaintentsperreves-
tir de singularitat la propia mort.

A Catalunya hiha aproximadament uns 117
tanatoris,® repartitsarreudel territori. Princi-
palment estan gestionats per empreses privades
que disposen de la concessid dels serveis fune-
raris de diferents municipis catalans. Es tracta
d'un sector que disposa d'empreses familiars
tradicionals (algunes de les quals successores
d'empreses de fusteria, que eren les encarrega-
des de fabricar els taiits), fortament arrelades a
unsambits territorials concrets; societats muni-
cipalsdeserveis funeraris, controlades pels con-
sistorisobémixtesamb capital privat; empreses
familiarsen expansié (ambllarga presénciadins
del sector funerari, i que han volgut superar la
dimensid local que lliga algunes empreses amb
un territori), i també empreses que sén filials de
multinacionals.

D'acord amb les dades anteriors, un 44 %
d'aqueststanatoris disposen dun espaihabilitat
com a salamulticonfessional. En principi, no hi
ha capllei o normativa que determiniel carac-
ter obligatori d'aquests espais, ja sigui en tana-
toris nous o reformats.%® Ja hem citat les dife-
rentsrecomanacions publiques en aquest sentit,
que varen ser formulades molt després que les
empreses que gestionen els tanatoris determi-
nessinlanecessitat de disposar d'aquests espais

85 Dades provinents de 'Associacié d Empreses de Ser-
veis Funeraris de Catalunya (www.funeraries.cat) (ac-
cés: 25 de febrer de 2013).

8 Sobre el dret de l'assisténcia religiosa en tanatoris,
vegeu Satorras Fioretti (2004).

com un servei qualitatiu més als seus usuaris.
[ésque, enel moment en que s'entén que el tana-
toriha de ser substitutiu de la parroquia coma
espaion fer els funerals,’” sembla logic que la
salaque estiguidestinadaaferaquestes cerimo-
nies disposide les caracteristiques adequades
per tal dadaptar-se a les diferents necessitats
de culte d'altres collectius no catolics. Tot i que
noespotafirmar que aquesta siguiuna condicié
imprescindible en el disseny de nous tanatoris
(hiha empreses que disposen de sales multicon-
fessionalsenalgunsdelsseustanatorisiendal-
tres no, probablement perqué es considera que
aquest servei no sera sollicitat), el cert és que
ens trobem amb un molt bon exemple de com
les empreses privades poden mostrar una major
predisposicié aatendre lasingularitat religiosa
oespiritual delsseususuaris (aplicant un criteri
de rendibilitat) que les institucions publiques,
sovint subjectesal judicide l'opinid publica.
Alguns tanatoris de diverses localitats cata-
lanes faciliten espais per a la purificacié ritual
dels cadavers. Aquesta practicaes fatantsis'ha
decidit traslladar el cosal seu paisd'origen, com
siha de ser inhumat a Catalunya. A Lleida, per
exemple, ens trobem el cas de l'empresa La Llei-
datana, que gestiona el nou tanatoriinaugurat
l'any 2007,ique disposaduna petitasalade tana-
topraxiaannexaalasaladetreball principal. Es
permet fer us daquesta salaals musulmans que
ho demanen, de forma que el rentat ritual dels

67 Es calcula que la gran majoria dels funerals que se ce-
lebren avuienl'area metropolitana de Barcelona, es fan
en tanatorisino en parroquies (Regid 7, 1 de novembre
de 2011). En canvi, en altres zones de Catalunya, en es-
pecialles de muntanya, la manca de mossens esdevé la
causa principal per la qualno es poden celebrar funerals
elsdiumenges en determinades parroquies (EIRipollés.
info. 29 de desembre de 2009).
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Foto 22.
Sala de tanatopraxia enun tanatori catala

Foto: Ariadna Solé

cadaverspotfer-seambunatotalintimitatidis-
crecid. Tal com acostuma a passar amb aquests
equipaments propis de la gestié interna dels
tanatoris, aquest usnoacostumaa ser publicitat.

Uncasdiferent éselque trobemalaciutatde
Barcelona.Lany 2007, Cementiris de Barcelona,
SA,vainaugurar unespaial cementiri de Mont-
juic per fer les practiques islamiques de purifi-
cacid del cos. Aquest serveimilloralatencié dels
difunts musulmans, que anteriorment havia de
fer-se en espais cedits pels hospitals. En ocasions
s’havia ceditl'ds d'un espaial tanatori principal
de la ciutat, situat al carrer Sancho de Avila. No
obstant aixo, es tractava d'una alternativa que
presentava inconvenients en relacié amb el

ritme normal de treball que feien els professio-
nals de l'empresa funeraria (p. ex., en el cas que
s’haguésde fer la purificacié del cos d'una dona,
els treballadors de sexe masculi havien d'aban-
donar la sala mentre durava el ritual).

Per posar en marxa aquest equipament,
Cementiris de Barcelona, SA, va entrar en con-
tacte amb el Centre Islamic de Formacié Reli-
giosa, l'entitat que gestiona l'ds del recinte isla-
mic al cementiri de Collserola, pero també amb
altres comunitats musulmanes de la ciutat, ja
quelaintencié del'empresaerahabilitar unespai
al qual poguessin accedir totes aquestes. De fet,
en aquest cas no s'elabora cap mena de conveni
que relacionés la gestié d'aquest espaiamb cap
representant de la comunitat musulmana.®® El
tanatori és un servei que ofereix Cementiris de
Barcelona, SA, del qual poden gaudir les comuni-
tats musulmanes de la ciutat, dacord amb unes
condicions previes. S'estableix un protocol dac-
tuacid en el qual es determina que han de ser les
mateixescomunitats les que proveeixenels espe-
cialistes per fer la purificacié ritual, i que s'en-
carreguen de la netejaiel manteniment del'es-
pai, amb el suport de treballadors del cementiri.
Cementirisde Barcelona, SA, també proporciona
latelablancaamb queé s'amortallen els difunts.

Situat en l'antic diposit de cadavers del
cementiri de Montjuic, té una superficie d'uns
170 m? amb una sala per a cerimonies amb una
capacitat de 100 persones. Al costat daquesta

8 S'hafet esmentales polemiques creadesenelsidela
comunitat musulmana pel fet que la gestié del recinte
islamic de Collserola depengués d'un dnic centre isla-
mic. Que s'adoptés un plantejament diferent en aquest
cas ésresultat també deles diferents pressions rebudes
ambrelacid ales noves interlocucions del col-lectiu mu-
sulma a la ciutat, que volien revisar la forma de gestio-
nar les defuncions musulmanes.
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Fotos 23 a 26. Imatges del tanatoriislamic al cementiri de Montjuic (Barcelona)
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sala s'ha habilitat un espai per fer les ablucions, Aquest equipament atén una mitjana de 5-7
per emmagatzemar-hiles catifes que han de difunts mensuals, que en la seva majoria seran
cobrir el terra en cas d'oracid col-lectiva, i unes repatriats al seu pais d'origen. Es per aixd que
prestatgeries per desar-hiles sabates. Lasalade previamentalapurificacidritual, els cossos sén
tanatopraxia esta preparada per fer larentada embalsamats en les installacions de Sancho
ritual, idisposa d'una cambrarefrigerada per a de Avila, un procés obligatori sempre que ha de

la conservacié dels cossos. fer-se unarepatriacio.
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Apartirdelcasdelesinhumacions segonselritu
islamic, aquest treball ha volgut centrar-se en
undelsaspectes que girenal voltant delsrituals
funerarisila diversitat religiosa: l'adequacid
d'espais diferenciats en els cementiris munici-
pals. Adiferencia de l'enfocament habitual que
analitza aquestarelacid en termes d'adaptacio
legaliadministrativa, ens ha interessat més
explorar els vincles entre espais i simbologies.
O el que és el mateix, observar la reserva de
parcellesislamiques sobre labase de com s'ade-
qlen unes practiques i simbologies funeraries,
auns espais tan socialment connotats com els
cementiris.

La mirada de contrast respecte d'aquesta
alteritat funeraria (cada societat ha sabut comi
on enterrar els seus difunts, i també els “altres”
difunts), ens ha permés identificar els cemen-
tiris com a espais marcats per a una doble ten-
sid, externaiinterna. Externament, respecte a
l'emplacament que ocupen des del punt de vista
social i geografic en el territorilocalila seva
complexa -malgrat que funcional i complemen-
taria- relacié amb els espais habitats: la necro-
polis sempre ha estat el revers de la metropolis,
afirmava Michel Ragon,® un espai que per-

8 “Els cementiris nous de les grans ciutats adopten, de
formanatural, la forma deles ciutats dormitori. Enlare-
gid parisenca, [el cementiri de] Thiais éslaréplica de Sar-

manentment interroga la ciutat, tal com deia
Louis-Vincent Thomas (1985); una de les prin-
cipals heterotopies de la nostra societat segons
Michel Foucault. Eldistanciament fisicisimbolic
que hiha entreambdds espais, ha estat elaborat
a Europaalllarg dels darrers dos segles, com a
expressid d'unavoluntatde mantenir uns limits
de separacié. Noobstantaixd, la pressié urbanit-
zadoradeles ciutatsha posat paradoxalment en
dubte aquest distanciament.”

Internament, el cementiri es troba diferen-
ciatrespecte al'ordenacio de la diversitat que
acullique, comaconstant, haservit perrepartir
sobre el criteri de significats socialment conno-
tats (centreiperiféries; zones noblesipopulars;
mausoleus i fossars comuns; sepultures per-
péetuesininxols temporals; tombes amb epita-

celles [una de les principals banlieues que envolten Pa-
ris]. O potser millor és Sarcelles la que éslaréplica de Thi-
aisja que fou construit vint-i-cinc anys més tard. Thiais
fouplanificat seguintla influéncia dels cementiris mili-
tarsdelaguerrade 1914-1918, on elsmorts eren enter-
rats en forma de batallons agrupats” (Ragon, 1981: 55).

70 Estracta d'un procés que afecta tant societats occi-
dentals com altres regions del mon, i que ha significat
I'ocupacid urbana progressiva d'aquells espais limitrofs
amb els cementiris, que arriben gairebé a encerclar-los,
fet que n'impedeix l'ampliacié. Peral cas del Marroc, ve-
geu Philifert (2004).
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fisitombes innominades; marbre i maons), els
espais que el componen. Continuant l'argument
deRodriguez Barberan (2005), lainflacié simbo-
lica dels espais cementirials és la prova de com
hioperenelscriteris dedistinciéidiferenciacid,
segons criteris socials, culturalsireligiosos. La
diversitat no s'ha repartit uniformement en
els espais cementirials, com tampoc no ho han
fetles distincions de classe i poder. A vegades
aquestadiversitathaaconseguit el graudereco-
neixement necessari per poder ser emplacat de
forma distintiva en els cementiris. En altres
casos, aquesta ha estat, sinoignorada, almenys
sidifuminada dinsdelaconstant delauniformi-
tat de laresta d'emplacaments sepulcralsidels
serveis funeraris que han estat oferts.
Nominalment, els cementiris publics a Espa-
nyasonconsiderats espaissecularitzats, totique
admetenlapresénciade simbologiesreligioses.”

71 Es de nou Jiménez Lozano el que ens fa recuperar
aquesta memoria sovint oblidada: fins a mitjan segle
XIX, IO Varen comengar a obrir-se cementiris civils a
Espanya, en els quals poder enterrar aquells difunts
no catolics, o aquells que no volien ser inhumats sota
cap simbologia religiosa. Sovint eren parcel-les que se
situaven dins dels cementiris municipals o catolics, ion
s'ubicaven aquells que eren“indignes de rebre sepultura
eclesiastica” (Jiménez Blanco, 1981:116). La progres-
siva assumpcié per part dels ajuntaments de la gestié
dels enterraments, creant cementiris municipals que
janonecessariament depenien de I'Església catolica, va
culminar amb la Llei de 30 de gener de 1932, aprovada
durant la Segona Republica, on es determinava que “els
cementiris civils seran comuns a tots els ciutadans, sen-
se diferencies fonamentades en motius confessionals”.
Elsritusreligiosos funeraris eslimitarien a cada sepul-
tura,iesfarien desapareixer els murs que separaven els
cementiris civils dels confessionals. Sis anys més tard,
en plena Guerra Civil, es deroga per llei l'ordenament
anterior, i es tornen a edificar els murs que separaven
els cementiris civils dels catolicsia fer desapareixer els
simbols no catdlics que haguessin estat col-locats (cosa

Pero les principals distincions que segueixen
articulant elsseus espaisinternshofanseguint
els criteris d'estatus sociali poder. Els diferents
recorreguts que sén planificats coma activitats
culturals per part de ladireccid dels cementiris
que s'anomenen historics o monumentals, fan
una referencia expressa a tombes i panteons
que van ser construits pels prohoms de l'eépoca.
Elvirtuosismeil'exuberancia estéticadalgunes
d'aquestes tombes (el llegat del modernisme ha
deixatunapetjadaimponent enmolts cementiris
catalans), contrastaamb elracionalisme d'inspi-
racié urbanista que defineix la creacid de blocs
uniformesiindistints de ninxols arrenglerats.
La generalitzacié dels ninxols és una res-
posta funcional a les demandes d'inhumacié en
l'espai finit intramurs del cementiri. Atés que
l'espai és el bé més preuat en un cementiri, es
comprenen els interrogants que hi planteja la
reserva d'un espai especific d'acord amb unes
conviccions filosofiques o religioses concretes.
La superacié d'aquestes limitacions ha implicat
lacombinacié de dueslogiquesaparentment opo-
sades:'administrativa-burocratica per gestio-
nar aquest equipament publicila comunitaria-
doctrinal, per tal dadequar el compliment de la
doctrina amb les possibilitats que s'ofereixen.
Pero hi ha un altre interrogant major que
plantejala definicié i delimitacié de parcelles
reservades per a enterraments religiosos no
catolics. Elsjuristes segueixen debatent sobre la
compatibilitat entre aquestareserva per motius
religiosos (tal com s'indica en els Acords de Coo-
peracid de l'abril de 1992 amb jueus i musul-
mans), i el principi de secularitzacié d'aquests

que no exigia l'anterior llei que aquesta derogava). La
Llei 49/1978, que determinava que els cementiris mu-
nicipals deixaven de ser confessionals, tanca el cercle
de derogacions legals.
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equipaments publics, aprovat I'any 1978.1 ho
fan, nonomés plantejant qiiestions relaciona-
desamb elregim daccés ales sepultures,’? siné
també respectedel principiiformadelasepara-
cid, tenint present que la nostra historia recent
(@lmenysdesdel segle x1x), ha estat una continua
successid d'iniciatives per aixecar, enderrocar i
tornaraaixecar murs que separaven els difunts
de diferents creencesiconviccions.
Aixidoncs,al’horadhaver dabordarla qiies-
tié delareservade parcelles peraenterraments
especifics, cal tenir present tant el factor de
l'espaicom abé escas, com la historiarecent de
separacions entre difunts. Arabé, per compren-
drelesraons que expliquenaquestesdistincions
calanar mésenlladel recordatori dels requisits
distintius que son proposats per les diferents
tradicionsreligioses (ique sovint constitueixen
labase sobre la qual s’han elaborat documents
de recomanacions per part de 'Administracio
publica’®). Cal preguntar-se qué representa la
pluralitat de cultures, de creenceside convic-

72 La secularitzacié dels cementiris de 1978 va impli-
car nominalment que la seva gestid ja no corresponia
al'Església catolica. Tot i que en la practica encara hi
ha cementiris que es troben gestionats per parroqui-
es catodliques (com a exemple podem citar el cementi-
ri de Sant Genis dels Agudells, a Barcelona), la llei no
feia cap mena de referéncia al regim de propietat dels
enterraments. Avui en dia en molts cementiris publics
hom troba ninxols, tombes i panteons que consten com
a propietat d'ordes religiosos catolics o de comunitats
cristianes, que acullen les despulles dels seus membres
difunts. Aquestes propietats, considerades dins d'unre-
gim particular -i que sovint sén resultat de donacions
privades—, no representen cap mena de contradiccid
respecte al dret funerari.

73 Ens referim, per exemple a la guia Recomanacions
per ala gestid de la diversitat religiosa en I'ambit dels
cementiris, editada per la Generalitat de Catalunya el
2009, ique hem comentat enl'apartat 5.3.

cions en l'ambit funerari. En la taula segiient
sintetitzem un seguit d'ambits i qliestions que
han de ser abordats:

a. Novespractiques, nousritus
b. Adaptacié normativa

Incorporacio c. Incorporacid de nous significats
denousritus respectealamort

d. Atenci6 desdels serveis publics
e. Altres definicions de la“bonamort”

a. Serveisala(nova)ciutadania

Serveis .
. b. Possibilitatsrealsderesposta
funeraris
adequatsala c. Contradiccionsamb les anteriors
novarealitat formes de procedir enlagestio de
lamort
a. Ubicacié dins 'espai cementirial
Confluencia b. Pervivéncia
denoves L
: . c. Memoria
simbologies

d. Distincio (separacid simbolitzada)

El contingut d'aquest quadre suggereix dos
tipus dereflexions: una primera de tipus concep-
tualiunasegonarespectealaprojeccié futura.La
primera és que la pluralitat, per la seva carrega
implicitaderelativitat,implicaundescentrament
enrelacié amb la suposada definicié dunes uni-
ques formes d'entendre i abordar la mort. Massa
sovint encara, la tradicié catolica sembla assimi-
lar-se alaneutralitat en lloc de ser considerada
una especificitat més. Tot i que any rere any,
continuen augmentant el nombre de cerimonies
funebres laiques, i que progressa rapidament el
percentatge de difunts que desitgen ser incine-
rats, encara som lluny de trencar amb el predo-
minidelessimbologiesreligioses catoliquesiamb
elmantenimentdelesideesrespectealamort que
hem heretat d'aquesta tradicio.

Arabé, la tendéencia accelerada vers la indi-
vidualitzacié dels serveis funeraris, que ens



88 Tornar al sumari

prometenviure lanostramort com quelcom que
ens singularitzi dels altres, obre de nou el cami
daquest descentrament en relacié amb aquella
senténcia que ens recordava que la mort igua-
lava a tothom, fossin les que fossin la condicid
social o les conviccions. La pluralitat en la mort,
siencaraalguno hocreia, jano ésuna excepcio
sind quelcom consubstancial a aquesta com a
practicasocial.

Ensegonlloc,ide caraaun futurimmediat,
estem suggerint que l'acceptacié de la pluralitat
en aquest ambit no només ha de ser abordada
des de la proposicid de “bones practiques” de la
seva gestid,” sind que ha de poder ser incorpo-
radadinsdelacomprensié delavivenciadiversa
de lamortiels serveis funeraris. Per aixo, cal
abandonar aquell paradigma que només identi-
fica pluralitat amb l'assentament de collectius
immigrats, per tal de comengar a descobrir -ia
donar-li valor- el fet que la pluralitat ha estat
undels factors constitutius dels espais cementi-
rials. Ha conformat el patrimonique exhibeixen
aquestsrecintes (un patrimoni en qué han con-
tribuit altres conviccionsitradicionsreligioses
no catdliques) (Moreras-Tarrés, 2012)iéslaprova
viva que el cementiri continua sent el mirall on
esreflecteix la ciutat.

Els espaisonavuiendiaesfaninhumacions
segons elrituislamic a Catalunya, encara estan
lluny d'esdevenir un patrimoni valorat en els
nostres cementiris. Continuen sent espais con-
cebutsiordenats segons una interpretacio cla-
rament funcional. I siavui en dia encaranohan
aconseguit mésvisibilitat social, totila dimensid
demografica d'aquest collectiu (les estimacions

74 Vegeu J. Moreras, S. Tarrés (2013). Guia para la ges-
tidn de la diversidad religiosa en cementerios y servi-
cios funerarios. Madrid: Fundacién Pluralismo y Convi-
vencia.

parlen a Catalunya d'uns 450.000 musulmans),
ha estat per la perviveéencia del repatriament
dels difunts ala sevaregié d'origen. Es tracta
d'un fenomen que encara requereix ser ana-
litzat amb detalli que, atesa la seva magnitud
(entre el colllectiu marroqui, es calcula que la
granmajoria delsdifunts sénrepatriats), manté
enunpuntmortlaqiiestid delareservad'espais.
Lanalisidelsindicadors que poden ser extrets
d'aquests espais diferenciats (separaci6, perife-
ritzacio, senyalitzacid, extensid i accés; vegeu
l'apartat 6.1), ens permet constatar la manera
comaquestsdifuntssénubicats,adatad’avui. Tal
comesdesprendel contingutdaquest treball, de
moment, els difunts musulmans sén inhumats
de forma discreta, poc visible i diferenciats de
laresta.Unareproduccié perfectade comaquest
collectiu continua vivint enla nostrasocietat.
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Morir lluny de casa, lluny de les persones estimades, és un
escenari que tots voldriem evitar. Naixem acompanyats i també
volem morir envoltats dels nostres. El caricter.inesperat de
la mort sembla que és més intens quan el difunt és una per-
sona emigrada. La seva mort 'nterpel'l‘_a, per darrer,cop, les
seves pertinences respecte de la societat d’origen i de la que
- 1’ha acollit. Al mateix temps, activa i mobilitza els‘,jFl'cles
~ comunitaris davant la desapak'lclo d’un déls seus membres. La
darrera cura del difunt, per: tal que aquest pugul t-enlrp a
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